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HT 2016: Religionskriege im Mittelalter – eine Glaubensfrage?

Die Frage nach Religionskriegen im Mittelalter wird
in der Forschung sehr unterschiedlich gehandhabt. In sei-
ner EinfÃ¼hrung in die Sektion machte Hans-Werner
Goetz auf die Diskrepanz zwischen dem von Glaubens-
fragen geprÃ¤gten Mittelalterbild und der insgesamt ge-
ringen Beachtung von âReligionskriegenâ in der breiten
Literatur zum mittelalterlichen Kriegswesen aufmerk-
sam. ReligiÃ¶se Aspekte des Krieges bleiben weithin der
Spezialliteratur (zu Klerus und Krieg, religiÃ¶sen Aspek-
ten des Krieges, Christentum und Gewalt oder Heiligen
Kriegen) vorbehalten. Zweifel an mittelalterlichen âRe-
ligionskriegenâ wurden in jÃ¼ngerer Zeit sowohl von
frÃ¼hneuzeitlicher als auch von mediÃ¤vistischer Sei-
te laut, hÃ¤ngen aber auch von der jeweiligen Defini-
tion ab. Die SektionsbeitrÃ¤ge wollten daher kritisch
prÃ¼fen, wie eng Glaubensfragen und KriegfÃ¼hrung
tatsÃ¤chlich miteinander verbunden sind.

Dazu betonte HANS WERNER GOETZ (Hamburg)
in seinem Vortrag âGlaubenskriege? Die Kriege der
Christen gegen AndersglÃ¤ubige in der mittelalterli-
chen Wahrnehmungâ zunÃ¤chst, dass die mittelalterli-
che Wahrnehmung in der Historiographie nicht zwangs-
lÃ¤ufig identischmit den Kriegsmotiven der Akteure und
zudem erst imNachhinein Ã¼berliefert ist. âHeilige Krie-
geâ sind ein Kunstprodukt der mediÃ¤vistischen For-
schung und haben im Mittelalter keine begrifflichen Ent-
sprechungen, wÃ¤hrend religiÃ¶se Aspekte das Kriegs-
wesen ebenso grÃ¼ndlich durchdrangen, wie ein mar-
tialisches Vokabular in das religiÃ¶se Schrifttum ein-
floss (etwa der MÃ¶nch als miles Christi). Das schuf ein

geistiges Milieu, in dem Kriege stÃ¤ndig religiÃ¶s inter-
pretiert wurden. Solche Deutungen (gÃ¶ttliche Schlach-
tenhilfe, der Kriegsausgang als Gottesurteil) sind in
den Quellen allgegenwÃ¤rtig, werden hier aber unter-
schiedslos auf innerchristliche wie auf Kriege gegen An-
dersglÃ¤ubige angewandt. Nur Letztere kÃ¶nnen aber
âGlaubenskriegeâ als Kriege um des Glaubens willen (als
Kriegsmotiv) sein, und sie kÃ¶nnen nur gegen Anders-
glÃ¤ubige gefÃ¼hrt werden. In den christlichen Ein-
stellungen gegenÃ¼ber den infideles schufen Polemik
und Kriegsmetaphern zwar ebenfalls die geistigen Vor-
aussetzungen fÃ¼r solche Glaubenskriege, doch wur-
den lÃ¤ngst nicht alle KÃ¤mpfe gegen AndersglÃ¤ubige
explizit religiÃ¶s begrÃ¼ndet. Drei Fallbeispiele (Gre-
gor von Tours, die Normannenabwehr und das Rolands-
lied als Beispiel der Kreuzzugsepik) belegen, dass Krie-
ge gegen AndersglÃ¤ubige durchaus als âGlaubenskrie-
geâ wahrgenommen und legitimiert werden konnten,
doch blieb das zum einen auf besondere Situationen be-
schrÃ¤nkt und unterschied sich zum andern in der Deu-
tung nicht prinzipiell von innerchristlichen Kriegen. Ei-
ne eigene Kategorie bilden Glaubenskriege imMittelalter
nicht. Von daher scheint es kein Zufall zu sein, wenn ein
Begriff fÃ¼r den âHeiligen Kriegâ fehlt.

Unter dem Titel âGlaubenskriege Karls des GroÃen?â
betrachtete WOLFRAM DREWS (MÃ¼nster) die
frÃ¤nkischen Auseinandersetzungen mit Sachsen und
Muslimen. Dem einen Spanienfeldzug Karls stehen zahl-
reiche KriegszÃ¼ge gegenÃ¼ber, die er in einem Zeit-
raum vonÃ¼ber dreiÃig Jahren gegen die Sachsen unter-
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nahm. In der historiographischen Ãberlieferung nehmen
sie daher einen ungleich grÃ¶Ãeren Raum ein. Die Reli-
gion der Sachsen wird hier nur gelegentlich thematisiert;
wenn die Sachsen als infideles charakterisiert werden,
handelt es sich sowohl um politische Rebellion und Ver-
stoÃ gegen Friedensvereinbarungen als auch um Glau-
bensabfall. Oftmals wird die Religion der Sachsen in den
Quellen gar nicht erwÃ¤hnt; zuweilen gelten sie eher
als politische Rebellen, die eigentlich bereits seit zwei
Jahrhunderten Untertanen des FrankenkÃ¶nigs gewesen
seien. Aus dieser Perspektive erscheint Karl der GroÃe
als Herrscher, der verlorene Gebiete zurÃ¼ckerobert;
Religion dient dabei als Integrations- und Herrschafts-
instrument, aber nicht als ausschlaggebendes Motiv der
militÃ¤rischen Auseinandersetzung. Die erfolgreiche In-
tegration der Sachsen in das Frankenreich lieÃ die Er-
innerung an die UmstÃ¤nde ihrer Bekehrung und an
die jahrzehntelangen KÃ¤mpfe Karls des GroÃen in der
Folgezeit aber zugunsten der religiÃ¶sen Motive in den
Hintergrund treten; nicht zuletzt die sÃ¤chsischen Eliten
waren daran interessiert, sich ihrer Vorfahren nicht etwa
als Besiegter zu erinnern. Die Quellen zum Spanienfeld-
zug Karls liefern teils Ã¼berhaupt keine legitimierende
BegrÃ¼ndung, teils werden als Motiv Eroberungsab-
sichten genannt, aber auch die Verteidigung gegen ei-
nen bevorstehenden muslimischen Angriff oder die Hilfe
fÃ¼r angeblich in Spanien verfolgte christliche Glau-
bensbrÃ¼der. Die historiographischenQuellen und Brie-
fe zeigen dabei teils deutliche Parallelen zu liturgischen
Texten, die im Kontext von KriegszÃ¼gen verwendet
wurden, wodurch das GeprÃ¤ge eines Religionskriegs
akzentuiert wird. Dass Karl wahrscheinlich nicht auf ei-
nen Hilferuf von GlaubensbrÃ¼dern, sondern auf ein
BÃ¼ndnisangebot aufstÃ¤ndischer Muslime reagierte,
also in einen innerislamischen Machtkampf eingriff, um
einen Eroberungskrieg zu fÃ¼hren, geriet vollstÃ¤ndig
in Vergessenheit. FÃ¼r Karl selbst standen vermutlich an
beiden Fronten Eroberungsmotive, also politische Zie-
le, im Vordergrund, doch rechtfertigte er sein Vorgehen
in Spanien von Anfang an auch mit religiÃ¶sen Argu-
menten. Solche Motive traten auch in Sachsen schon zu
einem frÃ¼hen Zeitpunkt hinzu. In historiographischer
Deutung gewannen religiÃ¶se Motive dabei im Verlaufe
des Mittelalters bezÃ¼glich beider KriegsschauplÃ¤tze
immer grÃ¶Ãeres Gewicht, so dass die rein politischen
Ziele territorialer Expansion schlieÃlich vÃ¶llig in den
Hintergrund traten.

Leitfragen des Vortrags vonNIKOLAS JASPERT (Hei-
delberg) Ã¼ber âKreuzzÃ¼ge und âReconquistaâ im 12.
Jahrhundert: Die Grenzen des Glaubenskriegsâ waren

einerseits, welche Rolle der Glaube fÃ¼r die Kreuz-
zÃ¼ge und die sogenannte âReconquistaâ spielte. An-
derseits galt es festzustellen, ob bzw. auf welche Wei-
se bei den KÃ¤mpfen gegen Muslime auf der Iberi-
schen Halbinsel und in der Levante die Grenze zwi-
schen demmittelalterlichen, gemeinhin durch religiÃ¶se
Praktiken und Riten geprÃ¤gten Krieg und dem eigent-
lichen Glaubenskampf gegen Mitglieder anderer Religi-
onszugehÃ¶rigkeit Ã¼berschritten wurde. âReconquis-
taâ und KreuzzÃ¼ge sind, so wurde postuliert, inso-
fern als Religionskriege zu bezeichnen, als sie ganz oder
vorwiegend um des eigenen Glaubens willen gefÃ¼hrt
oder legitimiert wurden, allerdings weniger deshalb, weil
die muslimischen Gegner der Christen aufgrund der In-
halte ihres Glaubens alterisiert wurden, als vielmehr,
weil der Kampf als Gottesdienst und damit als ein Mit-
tel zur persÃ¶nlichen LÃ¤uterung angesehen wurde
und das Ziel der RÃ¼ckgewinnung des alttestamentli-
chen Kanaan und insbesondere Jerusalems den Kreuz-
zug zu einer Form des Gotteskriegs machte. Die Musli-
me wurden zu Beginn der Kreuzzugszeit vor allem be-
kÃ¤mpft, weil ihre Herrschaft Ã¼ber das âLand Gottesâ
als unrechtmÃ¤Ãig verstanden wurde. Diese Vorstellung
grÃ¼ndete auf die AndersglÃ¤ubigkeit der Muslime. Vor
allem in dieser Hinsicht wurde der Glaube des Gegners
als ein handlungsleitender Faktor wahrgenommen. Die
in unterschiedlichen Quellengattungen fassbare Sakrali-
sierung des Heiligen Landes wurde gegenÃ¼ber anderen
Motivationen wie Mission, Rache und Endzeiterwartung
besonders herausgestellt. Die Wirkkraft des Ideologems
eines religiÃ¶s aufgewerteten, weil von Gott geliebten
Landes wird nicht zuletzt daran erkennbar, dass Chris-
ten im Zuge der Auseinandersetzungen mit Muslimen
auch die Iberische Halbinsel zum Gelobten Land stilisier-
ten. Zugleich zeigt eine genauere Betrachtung der in den
Grenzgebieten zwischen Islam und Christentum entstan-
denen Quellen, dass dort Krieg zwischen AngehÃ¶rigen
unterschiedlicher Religionen insgesamt deutlich weniger
religiÃ¶s aufgeladen war als in Schriften, die fern vom
Geschehen entstanden. Die Pragmatik des Grenzkriegs
ist bei der Erforschung von Kreuzzug und Reconquista
stÃ¤rker zu beachten.

Im letzten Beitrag Ã¼ber âHeilige und Heilige Krie-
geâ fragte ALMUT HÃFERT (ZÃ¼rich) angesichts der in
der Sektion problematisierten Kategorie der Glaubens-
kriege aus einer transkulturellen Perspektive, welche
Rolle Heilige in ausgewÃ¤hlten christlich-muslimischen
Kontaktzonen spielten. Im normannischen Sizilien wa-
ren die am meisten verehrten christlichen Heiligen â der
1087 in die Stadt Bari Ã¼berfÃ¼hrte Nikolaus von My-
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ra und die 1126 vom Bischof zurÃ¼ck nach Catania ge-
brachte MÃ¤rtyrerin Agathe â keine Spezialisten im Sa-
razenenkampf. Der Agathekult amÃtna strahlte auch auf
schutzsuchende Muslime aus. Catania scheint Ã¼berdies
eine besonders hohe Anzahl von muslimischen Heiligen
aufzuweisen. Insgesamt lÃ¤sst sich die Kultlandschaft Si-
ziliens in byzantinischer, arabischer und normannischer
Zeit durchgÃ¤ngig als konservative Peripherie charak-
terisieren. Ganz andere transreligiÃ¶se KontinuitÃ¤ten
finden sich in der dichten Sakraltopographie PalÃ¤stinas,
wo der an seinem Reliquienschrein in Lydda verehrte Ge-
org zum Kreuzfahrerheiligen aufstieg, der hÃ¤ufig als
weiÃer Reiter fÃ¼r die Christen gegen die Sarazenen
kÃ¤mpfte. Hier kam es zu einer bemerkenswerten Ver-
flechtung der Kultfiguren Georgs und des muslimischen
Heiligen Khidr, des einzigen muslimischen Heiligen, der
auch als DrachentÃ¶ter und auf einem Pferd dargestellt
wurde. Auch in Syrien und Anatolien wurde ab dem
12. Jahrhundert der Khidr-Kult in Grenzzonen intensi-
viert. In Anatolien war das Motiv des reitenden Dra-
chenschlÃ¤chters generell besonders prÃ¤sent: zum ei-
nen in den byzantinischen MilitÃ¤rheiligen, Georg, Khi-
dr und dem ursprÃ¼nglich jÃ¼dischen Elias, aber auch
im tÃ¼rkisch-islamischen Epos Danischmendname, des-
sen Held als drachentÃ¶tender heiliger Krieger siegreich
gegen die Christen kÃ¤mpft. Glaubenskriege sind daher
auch aus der Perspektive der Heiligen ein Beispiel fÃ¼r

die ProduktivitÃ¤t antagonistischer Verflechtungen.

Insgesamt zeigen die gewiss erst exemplarischen Bei-
trÃ¤ge auf, wie differenziert die Frage mittelalterlicher
Glaubenskriege in jedem Einzelfall zu betrachten ist, aber
auch, wie wenig religiÃ¶se Deutungen vorschnell mit
Glaubensmotiven gleichgesetzt werden dÃ¼rfen. Viel-
mehr vermengen sich religiÃ¶se und politische Motive,
werden aber auch regionale Unterschiede deutlich. Erst
spÃ¤tere, aber auch dem Schauplatz fernere Deutungen
verklÃ¤ren den Sachverhalt.
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