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E. Koch u.a. (Hrsg.): Orte der Imagination

Diese Buch befasst sich mit Heiligkeit, genauer ge-
sagt: mit Zuschreibungen von Heiligkeit in der christli-
chen Kultur des Mittelalters. Heilige, Reliquien und sa-
krale StÃ¤tten werden dabei als Medien aufgefasst. Sie
sind TrÃ¤ger der “virtus” von heiligen Menschen; in
der religiÃ¶sen Praxis eignet ihnen deshalb etwas, das
die Herausgeberinnen âreliquiÃ¤re MedialitÃ¤tâ (S.Â 10
) nennen. Mediale Formierungen des Sakralen in der
christlichen Kultur beschrÃ¤nken sich nicht auf Objekte,
sondern manifestieren sich auch in der Erfahrung und
dem religiÃ¶sen Handeln. Dies impliziert keine stati-
sche Auffassung von SakralitÃ¤t, sondern eine dynami-
sche oder relationale: Heiligkeit hat ihren Ursprung in
der Verwendung.

Das gilt auch fÃ¼r den Raum, der vom Ort zu un-
terscheiden ist. Nach der Raumsoziologie von Martina
LÃ¶w kann Raum als relationale VerknÃ¼pfung von Or-
ten definiert werden. RÃ¤ume werden konstituiert durch
das Platzieren von Objekten und Menschen, das Orte
markiert, sowie durch die VerknÃ¼pfung der platzier-
ten Dinge und Menschen in der Wahrnehmung, Erin-
nerung und Vorstellung. Vgl. Martina LÃ¶w, Raumso-
ziologie, Frankfurt am Main 2001. Sakrale RÃ¤ume ent-
stehen demnach durch Praktiken, mit denen jene Ver-
knÃ¼pfungen aktualisiert werden, die die medialen Ar-
rangements ermÃ¶glichen. Da Heiligkeit als virtus an
MaterialitÃ¤t gebunden ist, sind es zunÃ¤chst Orte und
nicht RÃ¤ume, die eine reliquiÃ¤re MedialitÃ¤t anneh-
men. Ein Raum wiederum besitzt eine von Orten abge-
leitete MaterialitÃ¤t, die â und das ist gerade fÃ¼r sakra-

le RÃ¤ume von besonderer Relevanz â nicht nur durch
Architektur, sondern auch durch Licht und Musik kon-
stituiert werden kann. Ein Ort muss im Sinne einer Au-
thentizitÃ¤t Geltung erlangt haben, um fÃ¼r das rituelle
oder soziale Handeln relevant zu sein. Ein Raum bleibt
stets durch Praktiken verÃ¤nderbar und neu definierbar.

Dieses Raumkonzept ermÃ¶glicht vielfÃ¤ltige Un-
tersuchungen zur Gleichzeitigkeit, Ãberlagerung und
Ãberblendung verschiedener RÃ¤ume an einem Ort.
Imagination spielt hierbei eine wichtige Rolle. So macht
es zwar einenUnterschied, ob jemand sich im Inneren der
Heiliggrabkirche in Jerusalem befindet oder andernorts
in einer Heiliggrabkopie oder die rÃ¤umliche Situation
der Grablegung Christi anhand von Bildern oder Texten
meditativ aktualisiert. In allen FÃ¤llen ist es jedoch eine
Teilhabe, die nicht nur geistig vollziehen, sondern auch
somatisch erlebt wird. Das skizzierte Themenfeld wird in
21 BeitrÃ¤gen ausgearbeitet und konkretisiert, die sich
in fÃ¼nf thematische Abteilungen gliedern. Jeder Beitrag
ist gut dokumentiert und enthÃ¤lt eine umfangreiche Bi-
bliographie.

1) Pilgerschaft. Ute Verstegen zeigt, wie die sakrale
Topographie Jerusalems mittels Architektur, Artefakten
und Liturgie inszeniert wurde. Nicht nur das Vorhanden-
sein der historischen StÃ¤tten begrÃ¼ndete den paradig-
matischen Status Jerusalems fÃ¼r sakralisierende Raum-
praktiken, sondern vielmehr die Herrichtung der Orte
fÃ¼r Liturgie und Pilgerschaft. Susanna Fischer unter-
sucht zwei Pilgerberichte des Johannes von WÃ¼rzburg
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und des Theodoricus aus dem 12. Jahrhundert. Beide Au-
toren betonten, dass ihr Text ein Leitfaden fÃ¼r eine spi-
rituelle Pilgerreise sei. Der Vergleich offenbart die un-
terschiedlichen textuellen Strategien. Bei Johannes er-
mÃ¶glicht vor allem die liturgische Praxis im Nachvoll-
zug das Heilserlebnis. Theodoricus fordert seine Leser
explizit zum Mitleiden der Passion auf. Laura Gelfand
stellt fest, dass die Nachbauten des Heiligen Grabes nicht
vornehmlich in Ã¤uÃerlicher Hinsicht Kopien des Hei-
ligen Grabes in Jerusalem sein wollten, sondern dass
es vielmehr um ein Kopieren der Performanz, des so-
matischen Erlebens und des Affekts ging. Sie waren al-
so sensorische Simulacra, die wesentliche RÃ¤ume, Ak-
tionen und Impulse von Jerusalem-Pilgern reproduzie-
ren sollten. Anika HÃ¶ppner analysiert den Visionsbe-
richt des bÃ¶hmischen VolksvisionÃ¤rs Christoph Kot-
ter (1585â1647). Die reformatorische Kritik verwarf die
Pilgerschaft in der Praxis, als kulturelles Modell blieb sie
trotzdem ein nÃ¼tzlicher Bezugspunkt.

2) Sakrale RÃ¤ume. Die BeitrÃ¤ge in diesem Ab-
schnitt zeigen, dass die Formierung des eigentlichen sa-
kralen Raumes erst durch mediale Praktiken erfolgte.
Barbara Schellewald konzentriert sich auf die Beziehung
zwischen Ikone und Raum in Byzanz. Eine wichtige Rol-
le kam hier insbesondere den Mosaik-Lichten zu. Hart-
mut Bleumer untersucht Strategien der Raumerzeugung
in der mittelalterlichen Kartographie anhand der Ebstor-
fer Weltkarte und wendet sich dabei dem Zusammen-
hang von Raum und Klang auf Ã¤sthetisch-theoretischer
Ebene zu. Er stellt die These auf, dass mittelalterliche
Kartographie den Raum als eine religiÃ¶s semantisier-
te SphÃ¤re entwirft. Das Licht ist wieder das Objekt
in den nÃ¤chsten zwei BeitrÃ¤ge. Nadine Mai analy-
siert die durch die Architektur umgesetzte Regie des na-
tÃ¼rlichen Lichts im sakralen Raum am Beispiel der Je-
rusalemkapelle in BrÃ¼gge (15. Jahrhundert). Die Regie
des Licht ist das Mittel, Jerusalem in BrÃ¼gge ganz ge-
zielt als Raumerlebnis erfahrbar zumachen. Linda Eggers
thematisiert die rituelle Setzung des Kerzenlichts fÃ¼r
die Formierung von sakraler RÃ¤umlichkeit. Sie konzen-
triert sich vor allem auf den Ort des Altars. Die am Ver-
lauf des Kirchenjahrs orientierte Lichtinszenierung des
Altars sei Ausdruck sowohl einer Hierarchisierung des
Raumes wie auch einer Hierarchisierung der Zeit. Am
Beispiel der Abtei St. Pierre in Moissac untersucht Eric
Hold die Wechselwirkung des materialen Raums und der
Raumproduktion durch die Handlung des Akteurs.

3) Seelenumgebungen. Der dritte Abschnitt befasst
sich mit der Innerlichkeit, mit RÃ¤umen, die Umgebun-
gen fÃ¼r die Arbeit der Seele bilden. Cornelia Loge-

mann beschreibt, wie im SpÃ¤tmittelalter illuminierte
Handschriften nach den BauplÃ¤nen der Andacht konzi-
piert wurden. Die gemalten oder beschriebenen RÃ¤ume
der Meditationsliteratur korrelierten mit einem ange-
nommenen âSeelengebÃ¤udeâ des meditierenden Lesers
oder Betrachters. Anhand von spÃ¤tmittelalterlichen
AndachtsbÃ¼chern und dem Weltgerichtsretabel von
Hans Memling, in denen der vor den Bildern Beten-
de selbst dargestellt wird, argumentiert Johanna Scheel,
dass sich in dieser Spiegelsituation zwei AffektrÃ¤ume
Ã¼berlagerten: einerseits der Resonanzraum des laut ge-
sprochenen Gebetes und andererseits der Raum, in dem
der Beter seine Ã¤uÃerliche Gestalt im Bild und sei-
ne NÃ¤he zum Heiligen betrachtete. Gegenstand der
Untersuchung fÃ¼r Michaela Bill-Mrziglio ist die For-
mierung des Gartens als bevorzugtem Ort der Meditati-
on. Die Tradition der Hohelied-Exegese wurde seit dem
SpÃ¤tmittelalter verstÃ¤rkt als Tugendallegorie gedeutet
und dadurch als Ort der Innerlichkeit disponiert. Martin
Kirves beschÃ¤ftigt sich mit WÃ¼ste, Wald und HÃ¶hle
am Beispiel von Eremiten-Darstellungen durch Johan
und Raphael Sadeler. Diese Orte konnten sich als ma-
terielle, visuell erfahrbare Bilder zu ErfahrungsrÃ¤umen
einer eigenen, imaginÃ¤ren Einsiedelei des Betrachters
transformieren.

4) Urbane und lokale Sakralisierung. Die Stadt als Sa-
kralraum am Beispiel des Heiligenkults des San Gennaro
inNeapel, ist dasThema des Beitrags von Brice Gruet. Die
Blutreliquien des MÃ¤rtyrers Gennaro (Januarius) stan-
den im Zentrum eines Geflechts aus metaphorischen und
metonymischen BezÃ¼gen zwischen dem Vulkan Vesu-
vius, dem Heiligen, dem stÃ¤dtischen Territorium und
seiner BevÃ¶lkerung. Francesco Zimei zeigt auf der Basis
von zwei Manuskripten die Existenz von rudimentÃ¤ren
Verbindungen zwischen Musik, Ritual und Stadtraum.
Am Beispiel des abruzzischen Ortes LâAquila zeichnet er
nach, dass Prozessionen zu Fronleichnam im 14. Jahrhun-
dert das kulturelle GedÃ¤chtnis Ã¤lterer sakraler Topo-
graphien der Stadt aufrechterhielten und dabei Spuren
antiker Reinigungsriten aufwiesen. Maximilian Benz un-
tersucht am Beispiel des Purgatoriums des Heiligen Pa-
trick, wie heilige Orte entstehen. Die Verfasser der Pa-
trickviten schufen narrative Topographien, die die Ta-
ten des Heiligen nach dem Vorbild Christi modellieren.
Der Heilige, der in der Welt wirkt, aber alle Immanenz
transzendiert, wird durch ein heiliger Ort ersetzt, der ei-
ne Transzendierung der Grenze zwischen Diesseits und
Jenseits ermÃ¶glicht. Der heiligen Ort erweise sich so-
mit als âRaumreliquieâ (S.Â 391â401 ). ErikWegerhoff be-
schreibt, wie das Kolosseum in Rom zur Zeit der Gegenre-
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formation als eine StÃ¤tte der frÃ¼hchristlichen Marty-
rien konstruiert wurde. Die Techniken dieser Konstruk-
tion waren vielschichtig: historiographische Inventionen
bezÃ¼glich der Martyrien, die Abhaltung von Passions-
spielen, bauliche Eingriffe und das Anbringen von In-
schriften und Bildern, bis zur der Planung des Baus einer
Kirche.

5) Transformationen symbolischer Raumordnungen.
Das PhÃ¤nomen der geistlichen Spiele macht deut-
lich, wie durch mediale Praktiken symbolische Ord-
nungen von RÃ¤umen bearbeitet und transformiert
werden kÃ¶nnen. Denn der Raum ist fÃ¼r die Me-
dialitÃ¤t der AuffÃ¼hrung konstitutiv. Ulrich Barton
unterscheidet drei Raumordnungen der Passionsspiele:
den AuffÃ¼hrungsort (die Kirche oder die Stadt), den
BÃ¼hnenraum (mit der Aufteilung in Himmel, Erde und
HÃ¶lle) und den performativen Raum (bestimmt durch
die Trennung von den Schauspielern und dem Publi-
kum). Die Raumordnungen werden aber transzendiert,
wodurch die im Spiel symbolisch abgebildete Weltord-

nung fÃ¼r das Publikum real erfahrbar wurde. Die Ent-
grenzung des performativen Raumes untersucht Jutta
Eming anhand der Theatralisierung typologischer Ver-
weise. Sie vergleicht die typologisch verstandenen alt-
testamentlichen Szenen des Oberammergauer Passions-
spiels mit den alt- und neutestamentlichen Szenen des
Heidelberger Passionsspiels. In dem Beitrag von Carla
Dauven-van Knippenberg stehen nicht, wie bei der Auf-
fÃ¼hrung, Imagination und Affekt in Beziehung zum
umgebenden Raum, sondern zu einem textuellen Verfah-
ren mit rÃ¤umlichen Dimensionen. Sie untersucht die
Transformation eines Spieltextes mit katholischen Ele-
menten in einem Lesetext, der reformatorische Ideen ver-
breitet. Das Ziel dieser medialen Transformation sei die
Konstruktion eines polemischen affektiven Raums. Ab-
schlieÃend entfaltet Hans JÃ¼rgen Scheuer die These,
dass â wie bei Pietro Lorenzettis in einem Nebenraum
der KÃ¼che platziertenAbendmahlsfresko â die Schwan-
kerzÃ¤hlungen des Mittelalters das Heilige an Schau-
plÃ¤tzen betont profanen Charakters aufscheinen lassen
sollten.
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