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und Afrika im Vergleich

Das Mittelalter sucht seinen Platz in der Global-
geschichte. Doch Interaktionen innerhalb weltumspan-
nender Systeme, die JÃ¼rgen Osterhammel als Gegen-
stand der Globalgeschichte bestimmt hat Vgl. JÃ¼rgen
Osterhammel, âWeltgeschichteâ: Ein PropÃ¤deutikum,
in: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht 56, 2005,
452â479, hier 460. , sind ein neuzeitliches PhÃ¤nomen,
wÃ¤hrend die Ãkumene desMittelalters die beiden Ame-
rikas, Sibirien und das Afrika sÃ¼dlich der Savanne aus-
schloss. Die MediÃ¤vistik kann den Anschluss an die
Geschichte globaler ZusammenhÃ¤nge daher nicht al-
lein Ã¼ber die Erforschung vergleichsweise sporadischer
und zum Teil ephemerer globaler Kontakte herstellen.
Die Geschichte derMigrationen bietet hier einen Ausweg
an, der auf dem 48. Deutschen Historikertag in Berlin in
einer Sektion unter dem Titel âMigration als transkultu-
relle Verflechtung im mittelalterlichen Jahrtausend. Eu-
ropa, Ostasien und Afrika im Vergleichâ erprobt wurde.

Der Berliner MediÃ¤vist MICHAEL BORGOLTE gab
als Sektionsleiter zunÃ¤chst eine kurze EinfÃ¼hrung in
dasThema. Migrationen, also die dauerhafte Verlagerung
des Lebensmittelpunkts, kÃ¶nnten als âanthropologi-
sche Konstanteâ begriffen werden, die auf dem gesamten
Globus zu allen ZeitenMigranten und die sie aufnehmen-
den Gesellschaften in Prozessen der Integration und Des-
integration miteinander in Beziehung setze. Keineswegs
resultiere aus diesen Beziehungen ein zielgerichteter Pro-
zess der Angleichung aneinander, sondern vielmehr ein

stetiges Aushandeln von Formen des Zusammenlebens
unter sich wandelnden Bedingungen. Der kulturwissen-
schaftlichen Migrationsforschung gehe es weniger um
Personen, Gruppen und VÃ¶lker, sondern um jene Denk-
formen, geistigen GÃ¼ter und symbolischen Praktiken,
die ausgetauscht oder auch abgelehnt wÃ¼rden und so
Kultur in ihren stÃ¤ndigen Mutationen erfahrbar und
ihre Essentialisierung unmÃ¶glich machten. Die Ge-
schichte der Migrationen als die Geschichte von âcross-
cultural interactionsâ, wie Borgolte den hawaiianischen
Globalhistoriker Jerry Bentley zitierte, sei daher âzwei-
fellos ein Schwerpunkt, wenn nicht der KÃ¶nigswegâ,
um das Mittelalter in die Geschichte globaler Zusam-
menhÃ¤nge einzufÃ¼gen. Doch die âtranskontinentaleâ
Geschichte kann keine Disziplin allein fÃ¼r sich schrei-
ben. Daher hatte Borgolte, wie bereits zehn Jahre zu-
vor zu Beginn seiner europageschichtlichen Studien die
FÃ¤chergrenzen Ã¼berschreitend, Vgl. den Band Micha-
el Borgolte (Hrsg.), Unaufhebbare PluralitÃ¤t der Kultu-
ren? Zur Dekonstruktion und Konstruktion des mittel-
alterlichen Europa. (=Historische Zeitschrift, Beih. 32.)
MÃ¼nchen 2001, der die BeitrÃ¤ge einer gleichnami-
gen Sektion auf dem 43. Deutschen Historikertag im Jahr
2000 in Aachen wiedergibt. Vertreterinnen und Vertre-
ter der Afrikanistik, der Islamwissenschaften, Japanolo-
gie und MediÃ¤vistik sowie der Sinologie eingeladen,
sich am gemeinsamen Nachdenken Ã¼ber die Globalge-
schichte des mittelalterlichen Jahrtausends zu beteiligen.
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Die Afrikanistin MARIANNE BECHHAUS-GERST
(KÃ¶ln) betrachtete âNubier, Beja, Griechen, Kopten und
Araber in Dongolaâ und stellte den âNordsudan als kos-
mopolitischen Raum im mittelalterlichen Jahrtausendâ
ins Zentrum ihres Beitrags. Das Reich des KÃ¶nigs von
Makuria zwischen dem 1. und dem 4. Nilkatarakt sei eine
âhistorische Kontaktzone par excellenceâ gewesen, deren
Bewohner sich ganz bewusst eine âhybride IdentitÃ¤tâ
konstruiert hÃ¤tten. Mit Beispielen aus Religion, Verwal-
tung und Sprache belegte Bechhaus-Gerst ihre Auffas-
sung Makurias als einer hybriden Gesellschaft. Obwohl
der Ã¤gyptisch-koptische Monophysitismus zur Staats-
religion des Reiches am Oberen Nil geworden wÃ¤re,
hÃ¤tten die nubischen Kirchenbauten eher jenen in Grie-
chenland und Anatolien als denen der Bruderkirche ni-
labwÃ¤rts geÃ¤hnelt, und Griechisch sei lange die Litur-
giesprache geblieben. Nicht nur im kirchlichen Bereich
scheine Griechisch in einer âgenuin nubischen Varianteâ
von breiten BevÃ¶lkerungsschichten gesprochen wor-
den zu sein, wie zahlreiche Graffiti belegten, die eine
nobiin-nubische Grammatik mit griechischem Vokabu-
lar zusammenbrÃ¤chten. Jedoch hatte die bewusste Kon-
struktion von hybrider IdentitÃ¤t offenbar ihre Gren-
zen: Das Beispiel des sogenannten Baqt-Vertrages zwi-
schen Makuria und den muslimischen Eroberern Ãgyp-
tens scheint eher fÃ¼r eine bewusste Grenzziehung,
denn fÃ¼r eine Verwischung von Grenzen zu sprechen.
Nach zwei erfolglosen Eroberungsversuchen aus Ãgyp-
ten rÃ¤umte der Vertrag den Nachbarn im Norden zwar
das Recht auf Handel, MobilitÃ¤t und Niederlassung in
den nÃ¶rdlichen Regionen ein, nahm jedoch die Landes-
teile sÃ¼dlich des 2. Nilkatarakts unter Strafandrohung
davon aus.

Der Japanologe KLAUS VOLLMER (MÃ¼nchen)
stellte jÃ¼ngere historiographische Perspektiven auf
transkulturelle Verflechtungen im mittelalterlichen Ja-
pan vor. Seit den 1980er-Jahren lÃ¶se sich die japa-
nische Geschichtsschreibung mehr und mehr vom zu-
vor dominierenden Bild des Archipels als eines âiso-
lierten Insellandesâ. Das Japanische Meer werde zu-
nehmend in seinen verbindenden, nicht so sehr in sei-
nen trennenden Eigenschaften aufgefasst und in Ana-
logie zum Mittelmeer als ein Schauplatz vielfÃ¤ltigen,
grenzÃ¼berschreitenden Austausches begriffen. Ein-
drÃ¼cklich fÃ¼hrte Vollmer die Wendung im Ge-
schichtsbild und die damit einhergehende Beunruhigung
Ã¼berkommener Seh und Denkgewohnheiten durch ei-
ne gesÃ¼dete Karte SÃ¼dostasiens mit dem Japanischen
Meer im Zentrum vor Augen. Diese VerÃ¤nderung der
Perspektive bringe es mit sich, dass der Migration aus

China und Korea auf die Insel HonshÃ» fÃ¼r die Ent-
stehung des japanischen Staates im 7. und 8. Jahrhun-
dert mittlerweile grÃ¶Ãte Bedeutung zugemessen wer-
de. Das AusmaÃ der Wanderungsbewegungen zwischen
300 v. Chr. und 300 n. Chr. war mit geschÃ¤tzten 3000
Migranten jÃ¤hrlich betrÃ¤chtlich. Die neuen Bewoh-
ner der Japanischen Inseln hÃ¤tten ihre Religion, so-
ziale Stratifizierungsformen und Kulturtechniken mitge-
bracht, so dass beispielsweise das Monopol der Schrift-
beherrschung am japanischen Hof bis ins 7. Jahrhundert
in den HÃ¤nden der Immigrantenfamilien gelegen habe.
Entgegen der Vorstellung eines homogenen Zentralstaa-
tes lasse sich zeigen, dass sich im Norden HonshÃ»s und
auf HokkaidÃ´ eine Frontier-Gesellschaft bildete, die sich
der Kontrolle durch den japanischen Staat ebenso entzog
wie ihrer ethnisch-kulturellen Einordnung durch die his-
torische Forschung.

Der MediÃ¤vist BENJAMIN SCHELLER (Berlin)
nÃ¤herte sich dem Problem transkultureller Verflechtun-
gen Ã¼ber eine Mikrostudie zu den sogenannten Pa-
lasteunuchen, die im normannischen Sizilien zentrale
Aufgaben in der kÃ¶niglichen Verwaltung, aber auch
in MilitÃ¤r und Diplomatie erfÃ¼llten. Diese Migran-
ten, die als Sklaven aus dem muslimischen Nordafrika
nach Sizilien gelangten, seien zwar getauft gewesen, die
AuthentizitÃ¤t ihres Christentums sei von den Zeitge-
nossen allerdings sehr unterschiedlich bewertet worden.
Mit den Mitteln der Geschichtswissenschaft sei die Fra-
ge nach der âwahrenâ religiÃ¶sen IdentitÃ¤t der Eu-
nuchen jedoch unmÃ¶glich zu entscheiden. Vielmehr
sei diese âkontextabhÃ¤ngig und uneindeutig, kurz hy-
bridâ gewesen. WÃ¤hrend eines Aufstands gegen den
KÃ¶nig im Jahre 1161 werde diese Uneindeutigkeit au-
genfÃ¤llig: Die Gewalt der AufstÃ¤ndischen habe nicht
allein die Palasteunuchen, sondern auch die muslimische
BevÃ¶lkerung Palermos getroffen und somit keinen Un-
terschied mehr zwischen Konvertiten und Muslimen ge-
macht. Nach der Deportation der sizilianischen Musli-
me durch Friedrich II. schlieÃlich fÃ¤nden sich auch kei-
ne Spuren von Christen arabischer Herkunft in Sizilien
mehr. Deuteten, so fragte Scheller, solche Prozesse der
Hybridisierung und Dehybridisierung mÃ¶glicherweise
auf eine âHybriditÃ¤tsintoleranzâ monotheistischer Re-
ligionen hin? Wenn auch die monotheistische Unter-
scheidung zwischen wahrer und falscher Religion nicht
notwendig Intoleranz gegenÃ¼ber AndersglÃ¤ubigen
zur Folge habe, so verhalte sie sich mÃ¶glicherweise
intolerant gegenÃ¼ber religiÃ¶sen Vermischungen und
Uneindeutigkeiten. Aus diesem Frageinteresse heraus
plÃ¤dierte Scheller fÃ¼r die komparatistische Erfor-
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schung der konkreten UmstÃ¤nde, unter denen Hybridi-
sierung gelang oder eben scheiterte, als eine der Aufga-
ben kÃ¼nftiger mediÃ¤vistischer Migrationsforschung.

Die Sinologin ANGELA SCHOTTENHAMMER (Me-
xiko Stadt) untersuchte âMuslimische Medizin und mus-
limische Ãrzte im yuanzeitlichen Chinaâ, mithin die Mi-
gration von Wissenschaftlern und Gelehrten, denen re-
gelrechte Wundertaten zugeschrieben worden seien. Die
mongolischen Herrscher der Yuan-Dynastie hÃ¤tten die
persisch-iranische Medizin offenbar hoch geschÃ¤tzt,
was sich beispielsweise in der GrÃ¼ndung von gleich
vier Schulen erweist, an denen die westliche Heilkunst
unterrichtet wurde. Im Jahre 1339 seien vier von neun
Ãrzten an der Kaiserlichen Akademie fÃ¼r Medizin Mi-
granten gewesen. Neben dieser Institutionalisierung der
westlichen Medizin im Umfeld des chinesischen Kaiser-
hofs habe auch ein reger Austausch pharmazeutischer
Produkte und heilkundlicherManuskripte stattgefunden.
Schottenhammer verwies exemplifizierend auf das be-
deutende frÃ¼h-mingzeitliche medizinische Kompendi-
um Huihui yaofang (âMuslimische Medizinische Rezep-
turenâ), dessen Chinesisch an einigen Stellen bis zur Un-
kenntlichkeit durch persische Syntax beeinflusst sei. Die
Rezepturensammlung sei offenbar in einem Gelehrten-
milieu entstanden, in dem Chinesisch nur eine unter
mehreren gesprochenen Sprachen gewesen sei. Doch der
Einfluss muslimischer Medizin sei nicht auf die Eliten des
chinesischen Reiches beschrÃ¤nkt geblieben. Ãber die
Etablierung sogenannter Wohlfahrtsapotheken (Huimin
yaoju) unter den Yuan sei die Pharmazie muslimischer
Ãrztemit groÃerWahrscheinlichkeit auch unter der brei-
ten BevÃ¶lkerung bekannt geworden und zur Anwen-
dung gekommen.

Die Islamwissenschaftlerin GUDRUN KRÃMER (Ber-
lin) stellte sich abschlieÃend der Herausforderung ei-
nes Gesamtkommentars, den sie insbesondere zum An-
lass nahm, Ã¼ber den Begriff der âtranskulturellen Ver-
flechtungâ nachzudenken.Wenn auch âVerflechtungâ, so
KrÃ¤mers Ã¤sthetisches Urteil, ein âhÃ¤ssliches Wortâ
sei, so sei die damit vorgegebene StoÃrichtung doch klar:
Der Ansatz richte sich, wie auch Borgolte betont hÃ¤tte,
gegen jede Essentialisierung von Kultur. Doch die Spra-
che der Quellen kÃ¶nne die Historikerin, die nicht auch
das Andere im Blick habe, auf Abwege fÃ¼hren und Ho-
mogenitÃ¤t dort vorgaukeln, wo sie nicht gegeben sei.
So existiere beispielsweise keine âmuslimische Medizinâ,
sondern lediglich eine Vielzahl konkurrierender Medi-
zinschulen, von denen einige deutliche indische und chi-
nesische EinflÃ¼sse zeigten. Auch gegenÃ¼ber dem Be-
griff der Hybridisierung, mit dem insbesondere Schel-

ler und Bechhaus-Gerst in ihren VortrÃ¤gen gearbeitet
hatten, bekannte KrÃ¤mer ihre ZurÃ¼ckhaltung. Allzu
hÃ¤ufig schwÃ¤ngen harmonistische BeiklÃ¤nge mit,
die die Spannung, die hybriden PhÃ¤nomenen innewoh-
ne, zudeckten. KrÃ¤mer schlug vor, stattdessen von kul-
tureller AmbiguitÃ¤t zu sprechen. In jedem Fall aber sol-
le man IdentitÃ¤t und HybriditÃ¤t voneinander trennen
und vom Denken in IdentitÃ¤ten zum Denken in For-
men der Praxis Ã¼bergehen. Es mache keinen Sinn, so
veranschaulichte sie diesen Gedanken, aus dem Befund
der Homoerotik auf eine homosexuelle IdentitÃ¤t der Be-
teiligten zu schlieÃen. Es handle sich vielmehr um eine
gesellschaftliche Praxis, die fÃ¼r die IdentitÃ¤tsbildung
der Individuen durchaus nicht zentral sein mÃ¼sse. Die-
se Ãberlegungen zur Praxis von HybriditÃ¤t forderten
auch die Fragen heraus, mit denen KrÃ¤mer ihre Be-
trachtungen abschloss: ob denn die Zeitgenossen Hybri-
ditÃ¤t in unserem Sinne â was auch immer unser Sinn
von HybriditÃ¤t sein mag â gekannt hÃ¤tten und wer
denn die Akteure jener VerflechtungsphÃ¤nomene sei-
en, die die historischen Wissenschaften meinten feststel-
len zu kÃ¶nnen.

Obwohl â oder weil â die Sektion Fallbeispiele aus
Afrika, Asien und Europa, aus den Perspektiven der
Historiographie , der Struktur und der Mikrogeschichte
krass nebeneinander stellte, darf sie als Erfolg gewertet
werden. Zu monieren, von dem im Titel der Sektion an-
gekÃ¼ndigten Vergleich sei kaum etwas zu sehen gewe-
sen, wÃ¤re nichts als wohlfeil. Ein Vergleich hÃ¤tte doch
am Ende eines grÃ¼ndlichen fÃ¤cherÃ¼bergreifenden
Forschungsprozesses zu stehen, den Veranstaltungenwie
diese erst ermÃ¶glichen. Denn die Bereitwilligkeit, mit
der alle Beteiligten PhÃ¤nomene der Hybridisierung und
der transkulturellen Verflechtung in den Blick nahmen,
zeugt von dem Potenzial dieses Ansatzes fÃ¼r eine trans-
disziplinÃ¤re Zusammenarbeit in globalgeschichtlicher
Absicht. Zugleich machen freilich die unterschiedlichen
Verwendungsweisen des terminologischen Instrumenta-
riums deutlich, dass hier noch viele Diskussionen zu
fÃ¼hren sind. So zeigte sich beispielsweise, dass man
sich vom Begriff der HybriditÃ¤t als einem Zustands-
begriff aufgrund der Aporien, in die er in dieser Les-
art fÃ¼hrt, verabschieden muss. An seine Stelle muss
der Begriff der Hybridisierung als Beschreibung von Pro-
zessen und ihrer Konjunkturen treten. Will man nicht
das Begriffspaar âIntegration und Desintegrationâ ver-
wenden, so ist wohl Schellers Vorschlag zu folgen, die
Tatsache transkultureller Verflechtung analytisch in Vor-
gÃ¤nge der Hybridisierung und der Dehybridisierung zu
scheiden. Auch das Problem der Migration erwies sich
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als fÃ¼r die verschiedenen Disziplinen attraktiv und an-
schlussfÃ¤hig â von seiner gesellschaftlichen Relevanz
einmal ganz abgesehen, die sich nicht zuletzt in einem
Artikel des Berliner âTagesspiegelâ bekundete, der der
Sektion gewidmet war. Die MÃ¶glichkeit, die Online-
Fassung dieses Artikels zu kommentieren, nutzte ein
BeitrÃ¤ger unter dem Pseudonym âfreidenkerâ, um der
Verunsicherung seines IdentitÃ¤tsgefÃ¼hls durch den
Verflechtungsansatz Luft zu machen: âDie Parteinahme
fÃ¼r Migranten und das GeringschÃ¤tzen des Abwehr-
rechts [eines Landes gegenÃ¼ber Migranten] steht fÃ¼r
mich unter zwingendem Ideologieverdacht!â freidenker,
Was nervt, das istâ¦, in: Der Tagesspiegel [Onlineaus-
gabe], URL: ( 06.10.2010). Ebd. auch der Artikel. Print-
Ausgabe: Anna Sauerbrey, Flucht vor Not und Krieg.
Schon im Mittelalter verÃ¤nderten Einwanderer die Kul-
turen, auf die sie trafen, in: Der Tagesspiegel, 01.10.2010,
28. . Fraglos sollte man die MÃ¶glichkeiten gelehrter
Bedenklichkeit, korrigierend auf den gesellschaftlichen
Diskurs einzuwirken, nicht Ã¼berschÃ¤tzen. Dennoch
spricht die Tatsache, dass das Thema Migration sol-
che lustvollen Absonderungen von Ressentiments aus-
lÃ¶st, eindeutig dafÃ¼r, es zum Gegenstand nÃ¼chtern-
wissenschaftlicher Betrachtung zu machen.

Allein, hat das Mittelalter mit diesem Ansatz sei-
nen Platz innerhalb der Globalgeschichte gefunden? In
seinen Forschungen zum europÃ¤ischen Mittelalter hat
Michael Borgolte die These aufgestellt, das VerhÃ¤ltnis
der drei monotheistischen Religionen Judentum, Chris-
tentum und Islam habe das Euromediterraneum, ja die
âmonotheistische Weltzoneâ vom Nordatlantik bis zum
Arabischen Meer geprÃ¤gt. Vgl. u. a. Michael Borgolte,
Ein einziger Gott fÃ¼r Europa. Was die Ankunft von Ju-
dentum, Christentum und Islam fÃ¼r Europas Geschich-
te bedeutete, in: Winfried Eberhard / Christian LÃ¼bke
(Hrsg.), Die Vielfalt Europas. IdentitÃ¤ten und RÃ¤ume.
BeitrÃ¤ge zu einer internationalen Konferenz Leipzig, 6.
bis 9. Juni 2007. Leipzig 2009, 581â590; Ders., Wie Eu-
ropa seine Vielfalt fand. Ãber die mittelalterlichen Wur-
zeln fÃ¼r die PluralitÃ¤t der Werte, in: Hans Joas / Klaus
Wiegandt (Hrsg.), Die kulturellen Werte Europas. Frank-
furt a. M. 2005, 117â163. Diese Koexistenz verschiedener

Religionen, die sich mit exklusivem Wahrheitsanspruch
gegenÃ¼bertraten, sei die Bedingung der MÃ¶glichkeit
moderner Toleranz gewesen. Im Studium des Mittelal-
ters konnte man folglich die Genese einer Kulturtech-
nik nachvollziehen, derer wir zur BewÃ¤ltigung unse-
rer von PluralitÃ¤t geprÃ¤gten Gegenwart so dringend
bedÃ¼rfen. Ein vergleichbares Motiv fÃ¼r die Erfor-
schung desMittelalters stellt die Aufhebung des Ansatzes
âmonotheistische Weltzoneâ im Ansatz âtranskulturelle
Verflechtung durch Migrationenâ nicht zur VerfÃ¼gung.
Denn wenn die Rede von der Migration als anthropolo-
gischer Konstante zutreffend ist â und das dÃ¼rfte wohl
unstrittig sein â, so richtet sie an die Erforschung des
Neolithikums, der globalisierten Gegenwart oder eben
des Mittelalters die prinzipiell gleichen Fragen. Dies aber
lÃ¤sst offen, warum man sich unter den Auspizien der
Migrationsgeschichte gerade dem mittelalterlichen Jahr-
tausend zuwenden sollte. Zweifellos verortet also die
Untersuchung transkultureller Verflechtungen durchMi-
grationen das Mittelalter innerhalb der Globalgeschich-
te, wie aber eine Globalgeschichte des Mittelalters, eine
Betrachtung der mittelalterlichen Welt in ihrer Spezifik,
aussehen kÃ¶nnte, bleibt weiterhin zu diskutieren.
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