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Martyrium im 20. Jahrhundert

Die diesjÃ¤hrigen Mooshauser GesprÃ¤che zur
Kirchlichen Zeitgeschichte waren einem PhÃ¤nomen ge-
widmet, das in den vergangenen Jahren nicht nur inner-
halb der beiden groÃen Kirchen in Deutschland, sondern
- vor allem im Zusammenhang mit Selbstmordattentaten
islamistischer Terroristen - auch in den Massenmedien
erhÃ¶hte Aufmerksamkeit gefunden hat. Die interdis-
ziplinÃ¤r und interkonfessionell angelegte Tagung zum
Thema “Martyrium im 20. Jahrhundert” vom 17. bis 19.
Oktober 2003 wurde von der Evangelischen Arbeitsge-
meinschaft fÃ¼r Kirchliche Zeitgeschichte in Kooperati-
onmit dem FreundeskreisMooshausen e.V. und der Kom-
mission fÃ¼r Zeitgeschichte veranstaltet. Finanziell ge-
fÃ¶rdert wurde die Tagung von der Robert Bosch Stif-
tung.

Hartmut Lehmann (GÃ¶ttingen) machte in
seiner EinfÃ¼hrung auf aktuelle Formen des
MÃ¤rtyrergedenkens in der anglikanischen, der
rÃ¶misch-katholischen und der evangelischen Kirche
aufmerksam und wies auf partielle Unterschiede hin-
sichtlich der jeweiligen Auswahlkriterien hin, die z.B.
die ReprÃ¤sentativitÃ¤t und ÃkumenizitÃ¤t sowie den
Zusammenhang zwischen Bekenntnis, Verfolgung und
Tod betrÃ¤fen. KonfessionsÃ¼bergreifend sei der christ-
liche MÃ¤rtyrerbegriff bis zur Gegenwart an folgen-
de PersÃ¶nlichkeitsmerkmale gebunden: den christli-
chen Glauben, die praktizierte NÃ¤chstenliebe sowie die
Glaubenstreue im Leiden bis zum Tod. Von entscheiden-
der Bedeutung seien - mÃ¶glichst schriftliche - Zeug-
nisse des individuellen Glaubens, anhand deren sich

christliche MÃ¤rtyrer wie z.B. Martin Luther King von
sÃ¤kularen MÃ¤rtyrern wie z.B. ChÃ© Guevara unter-
scheiden lieÃen.

Harald Schultze (Magdeburg) zeigte in seinem histo-
rischen Ãberblick “Die evangelische Rezeption von Mar-
tyrien des 20. Jahrhunderts” die KontinuitÃ¤t evangeli-
schenMÃ¤rtyrergedenkens von der Reformationszeit bis
in die Gegenwart auf, die sich an der Benennung von Kir-
chen nach MÃ¤rtyrern - in neuerer Zeit etwa nach Diet-
rich Bonhoeffer -, an Elementen der Liturgie und an Tex-
ten von Kirchenliedern ablesen lasse. FÃ¼r MÃ¤rtyrer
der NS-Zeit seien nach dem Ende des Zweiten Weltkrie-
ges spezifische Erinnerungsorte geschaffen worden, z. B.
die GedenkstÃ¤tte in der Krypta des Doms zu Branden-
burg/Havel. Schultze selbst leitet derzeit im Auftrag der
Evangelischen Kirche in Deutschland ein Forschungs-
projekt zur Dokumentation evangelischer Martyrien des
20. Jahrhunderts. Evangelisches MÃ¤rtyrergedenken, so
Schultze, sei im 20. Jahrhundert nicht organisiert er-
folgt wie in der rÃ¶misch-katholischen Kirche, sondern
spontan; es lasse sich daher nur schwer steuern. Diet-
rich Bonhoeffer kÃ¶nne als der weltweit bekannteste
MÃ¤rtyrer des 20. Jahrhunderts gelten, wÃ¤hrend zahl-
reiche weitere Schicksale evangelischer Christen, die in
religiÃ¶s motivierten Konflikten ums Leben gekommen
seien, auch in der evangelischen Kirche selbst kaum Be-
achtung gefunden hÃ¤tten. Das Beispiel Bonhoeffers zei-
ge deutlich, dass der Protestantismus bis heute die Vor-
bildfunktion von Heiligen im Sinne der Confessio Au-
gustana kenne; diese Funktion beziehe sich jedoch nicht

1

http://www.h-net.org/reviews/


H-Net Reviews

auf eine scheinbar makellose LebensfÃ¼hrung, sondern
auf den Status als gerechtfertigte SÃ¼nder. Die Erinne-
rung an sie ermÃ¶gliche zudem Erfahrungen des Mit-
Leidens.

Karl-Joseph Hummel (Bonn) zeichnete in seinem Re-
ferat “Katholische Glaubenszeugen des Dritten Reiches
im Wandel der Erinnerung” unterschiedliche Phasen
des Umgangs mit der Geschichte katholischer Christen
im NS-Staat nach. In der frÃ¼hen Nachkriegszeit ha-
be sich die rÃ¶misch-katholische Kirche in Deutsch-
land Ã¼berwiegend als Opfer des Nationalsozialismus
gesehen; die Erinnerung an katholische Widerstands-
kÃ¤mpfer sei jedoch zunÃ¤chst nicht sehr populÃ¤r ge-
wesen, da sie schmerzhaft bewusst gemacht hÃ¤tte, dass
das Potenzial des Widerstandes nicht ausgeschÃ¶pft
worden sei. Zu Beginn der 1960er Jahre seien die ge-
sellschaftlichen Auseinandersetzungen um Opfer und
TÃ¤ter des NS-Regimes in den Vordergrund getreten;
zeitgleich mit der zeitgeschichtlichen Katholizismusfor-
schung habe in der Ãffentlichkeit eine an den Vorwurf
des Versagens wÃ¤hrend der NS-Zeit geknÃ¼pfte an-
tikirchliche Polemik eingesetzt. Diese habe dazu bei-
getragen, dass die Erinnerung an Glaubenszeugen ge-
genÃ¼ber der Verehrung politischer Heroen, die teilwei-
se auch als MÃ¤rtyrer bezeichnet worden seien, weitge-
hend in den Hintergrund getreten sei. Im Jahr 2000 habe
durch die Initiative von Papst Johannes Paul II. die Er-
innerung an christliche Blutzeugen als Zeichen der Ein-
heit der gespaltenen Christenheit neue Impulse erhal-
ten. Am Beispiel der durch den Papst veranlassten Doku-
mentation katholischer Martyrien des 20. Jahrhunderts
wies Hummel auf den engen Zusammenhang zwischen
MÃ¤rtyrergedenken und Selig- bzw. Heiligsprechungs-
verfahren hin.

Hans Maier (MÃ¼nchen) hob in seinem Vortrag “Po-
litische Martyrer? Erweiterungen des MÃ¤rtyrerbegriffs
in der Gegenwart” den aus der Rechtssprache stammen-
den Bedeutungskern des Begriffs Martyrer/MÃ¤rtyrer
hervor. Mit dem griechischen Wort “mÃ¡rtys” werde ur-
sprÃ¼nglich der Zeuge vor Gericht bezeichnet, der be-
reit sei, fÃ¼r die Wahrheit bis zum ÃuÃersten zu ge-
hen. FÃ¼r den christlichen Akzent sei eine von auÃen
gesetzte Verfolgungssituation entscheidend, in der der
Blutzeuge des Evangeliums sowohl mit Christus als auch
mit der Kirche verbunden sei. GegenwÃ¤rtig werde der
Gedanke des Martyriums oftmals weniger mit passiver
Hingabe, sondern ehermit individuellen Protesthandlun-
gen gegen politische MÃ¤chte assoziiert. Angesichts die-
ser Entwicklung kÃ¶nne als MaÃstab fÃ¼r eine Erwei-
terung des MÃ¤rtyrerbegriffs, die auch solche Personen

einbeziehe, die wegen ihres politisch motivierten Enga-
gements umgebracht wurden, die Bezugnahme auf das
universelle Prinzip desMenschenrechts dienen. Die theo-
logischen Konturen mÃ¼ssten jedoch erkennbar blei-
ben. In jÃ¼ngster Zeit werde der Begriff oftmals unre-
flektiert auch auf Menschen bezogen, die - wie z.B. isla-
mistische SelbstmordattentÃ¤ter - sich selbst und andere
Menschen getÃ¶tet hÃ¤tten. Dieser Sprachgebrauch sei
darauf zurÃ¼ckzufÃ¼hren, dass der Martyriumsbegriff
in der islamischen Tradition - anders als im Judentum
und imChristentum - neben demUrsprung in der Rechts-
sprache einen zweiten Ursprung in der MilitÃ¤rsprache
habe. Die Dominanz dieses Aspekts in den Medien berge
die Gefahr einer Verzerrung des Begriffs, der zum Schre-
ckenswort zu werden drohe.

Andreas KÃ¶hn (Udine) stellte in seinem Beitrag
“Von der Notwendigkeit des Bekennens. Theologie als
Martyrium am Beispiel Ernst Lohmeyers (1890-1946)”
seine Dissertation Ã¼ber den evangelischen Neutes-
tamentler vor. Die BeschÃ¤ftigung mit dem christ-
lichen MÃ¤rtyrerbegriff und dessen Voraussetzungen
im Judentum habe Lohmeyer zur theologischen Ein-
sicht in die Notwendigkeit des Zeugentums gefÃ¼hrt.
KÃ¶hn zeigte BezÃ¼ge zwischen diesem Aspekt von
Lohmeyers wissenschaftlicher Arbeit und seiner anti-
nationalsozialistischen Haltung als Professor in Breslau
und Greifswald auf. DarÃ¼ber hinaus umriss er die poli-
tischen HintergrÃ¼nde von Lohmeyers Verhaftung, Ver-
urteilung und Hinrichtung aufgrund einer Denunziation
wegen angeblicher Kriegsverbrechen.

Antonia Leugers (MÃ¼nchen) referierte Ã¼ber
“Martyrer der GewissensÃ¼berzeugung. Die Bedeutung
der Kirchlichen Hauptstelle fÃ¼rMÃ¤nnerseelsorge und
MÃ¤nnerarbeit in Fulda (1941-1944)”. Angesichts der ge-
rade wÃ¤hrend des Krieges wachsenden Distanz katholi-
scher MÃ¤nner zur Kirche sei es die Aufgabe der Fuldaer
Hauptstelle gewesen, die theoretische Basis fÃ¼r eine
gegen den VerfÃ¼gungsanspruch des Nationalsozialis-
mus gerichtete MÃ¤nnerarbeit zu schaffen. Als wesent-
liche Ziele seien die VerkÃ¼ndigung biblischer Gebote
und des Sittengesetzes sowie die Gewissensbildung for-
muliert worden. Das Martyrium im Konflikt zwischen
individuellem Gewissen und staatlicher AutoritÃ¤t sei
als mÃ¶gliche Konsequenz akzeptiert und von einigen
Mitgliedern des jÃ¤hrlich in Fulda tagenden Gremiums,
nÃ¤mlich Alfred Delp, Nikolaus GroÃ, Bernhard Letter-
haus und Otto MÃ¼ller, spÃ¤ter auch erlitten worden.

SÃ¶nke Zankel (MÃ¼nchen) prÃ¤sentierte in seinem
Beitrag unter dem Titel “Das VerhÃ¤ltnis von Religion
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und Politik imWiderstand des Scholl-Schmorell-Kreises”
Teilergebnisse seines Dissertationsprojektes. Unter den
sechs Hingerichteten aus dem MÃ¼nchener Wider-
standskreis der sogenannten “WeiÃe Rose” sei lediglich
bei den evangelischen Geschwistern Hans und Sophie
Scholl sowie bei dem Katholiken Willi Graf eine nen-
nenswerte christliche PrÃ¤gung vor Beginn ihrer Wider-
standsaktionen belegt. Bei den vier Ã¼brigen Todesop-
fern sei der christliche Glaube erst kurz vor oder nach ih-
rer Verhaftung ein wesentliches Element ihres Denkens
geworden. Relevant fÃ¼r das Engagement gegen das NS-
Regime seien religiÃ¶se Ãberzeugungen v.a. bei Hans
Scholl gewesen, der sich ab 1941 intensiv mit dem Chris-
tentum auseinandergesetzt habe.

Ilse Meseberg-Haubold (Oldenburg) wies in ihrem
Referat “Katharina Staritz: Die Haftzeit im Frauen-
konzentrationslager RavensbrÃ¼ck als Martyrium” auf
Ãberschneidungen zwischen Leidenszeugnis und Mar-
tyrium hin. Die Breslauer Stadtvikarin Staritz sei im
Zusammenhang mit ihrer intensiven seelsorgerlichen
und fÃ¼rsorgerischen Arbeit zugunsten “nichtarischer”
Christen inhaftiert worden und habe ihre Haft als ein
ihr von Gott auferlegtes Leiden interpretiert. In den Ge-
dichten, die sie in RavensbrÃ¼ck schrieb, habe sie be-
wusst von ihrem Glauben unter stÃ¤ndiger Todesgefahr
Zeugnis abgelegt, um andere Menschen im Glauben zu
stÃ¤rken. Auchwenn sie erst einige Jahre nach Kriegsen-
de gestorben sei, komme ihr Schicksal einem Martyrium
nahe und gebe Anlass zum Gedenken.

Elisabeth PrÃ©gardier (Oberhausen) fÃ¼hrte unter
dem Titel “Das Wort Gottes ist nicht gefesselt (2 Tim
2,9). Botschaften des Glaubens aus der Haft” in die un-
mittelbare Auseinandersetzung mit Zeugnissen christli-
cher Gegner des Nationalsozialismus hinein. Indem sie,
eingeleitet durch kurze Angaben zum Schicksal der be-
treffenden Personen, Textpassagen vorlesen lieÃ, die die
Inhaftierten - meist in ihren Abschiedsbriefen kurz vor
der Hinrichtung - an ihre AngehÃ¶rigen schrieben, reg-
te sie zum Gedenken im Modus des Mitleidens an.

Die umfangreichen Diskussionen wurden vor al-
lem von drei Themen beherrscht: erstens dem in-
terkonfessionellen Vergleich der Funktionen und For-
men des MÃ¤rtyrergedenkens, zweitens der Abgrenzung
des christlichen Martyriumsbegriffs gegenÃ¼ber einem
auÃerchristlichen sowie gegenÃ¼ber verwandten Be-
griffen und drittens dem VerhÃ¤ltnis von Kirche, Theo-
logie und Geschichtswissenschaft in der Auseinanderset-
zung mit dem PhÃ¤nomen des Martyriums.

Als Ergebnis der ErÃ¶rterung interkonfessioneller

Gemeinsamkeiten und Unterschiede wurde konstatiert,
dass das evangelische und das katholische Martyri-
umsverstÃ¤ndnis im Kern identisch seien, wÃ¤hrend
vor allem die praktisch-theologische Aneignung kon-
trovers bleibe. Unterschiedliche theologische Positio-
nen bezÃ¶gen sich auf die Beurteilung der Lebens-
fÃ¼hrung von MÃ¤rtyrern unter ethischem Aspekt, auf
den Meritum-Gedanken und auf die Tendenz zum Perso-
nenkult. Problematisch sei zudem der Umgang mit Mar-
tyrien aus konfessionellen Auseinandersetzungen.

Hinsichtlich des Martyriumsbegriffs wurde zum ei-
nen dessen Abgrenzung vom Opferbegriff diskutiert, die
z.B. bei der Verfolgung “nichtarischer” Christen durch die
Nationalsozialisten oder deutschbaltischer Protestanten
durch russische Bolschewisten schwierig sei, weil reli-
giÃ¶se, rassistische und nationalistische Motive in vie-
len FÃ¤llen miteinander verknÃ¼pft seien. Diskussions-
bedarf bestand zum anderen bezÃ¼glich der Frage, ob
ein bewusst angestrebter gewaltsamer Tod alsMartyrium
betrachtet werden kÃ¶nne. Anhand so unterschiedlicher
FÃ¤lle wie Maximilian Kolbe, Jochen Klepper und Oskar
BrÃ¼sewitz wurden Aspekte wie stellvertretendes, soli-
darisches und zeichenhaftes Handeln unterschieden und
- vor allem im Hinblick auf BrÃ¼sewitz - die Bedeutung
des subjektiven VerfolgungsgefÃ¼hls unterstrichen. Des
Weiteren wurde in interreligiÃ¶ser Auseinandersetzung
mit dem islamischen MÃ¤rtyrerbegriff erÃ¶rtert, in-
wiefern auch die bewusst angestrebte TÃ¶tung ande-
rer Menschen unter bestimmten UmstÃ¤nden Bestand-
teil eines Martyriums sein kÃ¶nne. Dass sich diese Fra-
ge auch im Christentum stelle, wurde u.a. an FÃ¤llen
wie Georg Elser und Claus Graf Schenk von Stauffen-
berg aufgezeigt. In Diskussionen Ã¼ber unterschiedli-
che Grenz- und ZweifelsfÃ¤lle wurde betont, dass ei-
ne historisch fundierte Erforschung und Dokumentation
vonMÃ¤rtyrerschicksalen sich nicht auf den religiÃ¶sen
Aspekt von Widerstand und Verfolgung beschrÃ¤nken
kÃ¶nne, sondern die im konkreten Einzelfall je unter-
schiedlichen BÃ¼ndel vonMotiven sowohl auf Seiten der
MÃ¤rtyrer als auch auf Seiten ihrer Verfolger differen-
ziert betrachten mÃ¼sse.

Im Hinblick auf das VerhÃ¤ltnis von Kirche, Theolo-
gie und Geschichtswissenschaft war strittig, ob der Mar-
tyriumsbegriff eine historische Kategorie sei. Einige Dis-
kutanten meinten, es handle sich um eine notwendi-
ge Kategorie zur Beschreibung eines bestimmten histo-
rischen PhÃ¤nomens, nÃ¤mlich der nicht ausschlieÃ-
lich politisch, sondern weltanschaulich motivierten Ver-
weigerung einzelner Menschen in Extremsituationen ge-
genÃ¼ber Regimen, deren Ideologien den Charakter von
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Ersatzreligionen hÃ¤tten. Die Erforschung von Martyri-
en diene letztlich der Analyse eines wesentlichen Teilas-
pekts der Geschichte des Christentums im Konflikt mit
politischen Religionen in den modernen Diktaturen des
20. Jahrhunderts. Die Kriterien des Martyriumsbegriffs,
so wurde eingewendet, wÃ¼rden der historischen For-
schung jedoch von derTheologie bzw. von der faktischen
Erinnerungskultur innerhalb der Kirche vorgegeben. Ei-
ne wichtige Aufgabe historischer Forschung Ã¼ber die-
se PhÃ¤nomene kÃ¶nne gleichwohl die korrigierende
Beeinflussung der Erinnerungskultur gegen perspekti-
vische BeschrÃ¤nkungen und Verzerrungen sein. Einig
war man sich darin, dass das Martyrium auch dann,
wenn man es nicht als historische Kategorie betrach-
te, ein Untersuchungsgegenstand der Geschichtswissen-

schaft sei, der unter unterschiedlichen Aspekten erfasst
werden mÃ¼sse, z.B. der Selbstbeschreibung von Opfern
als MÃ¤rtyrer, der Zuschreibung von Martyrien im Rah-
men einer Erinnerungskultur, der Resonanz innerhalb
dieses Rahmens und der Diffusion in andere kulturelle
Kontexte.

Die Referate der Tagungwerden in der Reihe “Edition
Mooshausen” verÃ¶ffentlicht.

Anmerkungen:
Die Schreibweise “Martyrer” ist eine nur im Bereich

der katholischen Theologie fÃ¼r den entsprechenden
Fachterminus gebrÃ¤uchliche Variante und wurde von
deshalb nur fÃ¼r die wÃ¶rtliche Wiedergabe der Titel
der entsprechenden Referate verwendet.

If there is additional discussion of this review, you may access it through the network, at:
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