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„Secondary Conversions“

âSecondary Conversionsâ
Ein Konzept und seine Konferenz: Ein Bericht

Ein jÃ¼discher Kaufmann aus Galizien mit dem Na-
men Katzmann emigriert nach Frankreich. Als Besitzer
eines HerrenbekleidungsgeschÃ¤ftes in Paris mÃ¶chte
er nun nicht mehr als Jude kenntlich sein, sondern als
richtiger Franzose gelten; zu diesem Zweck muss er na-
tÃ¼rlich â nachdem er sich den Bart abgeschnitten und
den Kaftan mit einem eleganten Anzug vertauscht hat
â auch seinen Namen franzÃ¶sisieren. Er wÃ¤hlt die
wÃ¶rtliche franzÃ¶sische Ãbersetzung und nennt sich
nun Chat lâhomme.

Dieser Witz zeichnet ein etwas karikaturistisch
verzerrtes Bild dessen, was der Historiker und Lei-
ter des Leipziger Simon Dubnow-Instituts Dan Diner
mit seinem Konzept der âSecondary Conversionsâ viel-
leicht beschreiben mÃ¶chte. Zu diesem zunÃ¤chst recht
rÃ¤tselhaften Titel fand in Leipzig vom 22.â24. Februar
2003 eine Tagung mit dem Untertitel âTransforming Re-
ligious and Ethnic Emblematics of Judaism und Jewish-
nessâ statt.

0. Das Konzept
Diner umriss in seiner BegrÃ¼ssungsansprache sei-

ne BegriffsschÃ¶pfung recht ungenau, dafÃ¼r mit gros-
sem Elan: SekundÃ¤re Konversion sei der Name eines
PhÃ¤nomens, das typisch sei fÃ¼r die jÃ¼dische Ge-
schichte, aber auch fÃ¼r die Geschichte von anderen
Minderheiten. Nicht Konversion im herkÃ¶mmlichen
Sinn ist damit gemeint, also nicht der Ãbertritt zu der
Religion und der Lebensweise der MajoritÃ¤t, sondern

Konversion eben im sekundÃ¤ren Sinn, also der Wech-
sel der Ausrichtung ohne sich aber ganz nach aussen
zu wenden. Hatte man in der Kulturwissenschaft die-
se PhÃ¤nomene frÃ¼her mit dem Namen Akkulturation
oder Assimilation belegt, versteht sich das Konzept der
âsekundÃ¤ren Konversionenâ als Innenansicht der Min-
derheit und geht damit immer schon von der Differenz
aus, anstatt diese zuschÃ¼tten zu wollen. Die Wortbe-
deutung von Konversion als âÃbertritt von einer Konfes-
sion zu einer anderenâ (Duden) wird damit aufgesprengt;
es wird behauptet, dass es eine primÃ¤re Konversion
nicht eigentlich gibt, sondern nur verschiedene Konver-
sionen als vielfÃ¤ltige und fortlaufende Wandlungspro-
zesse, welche der modernen Gesellschaft ihre charakte-
ristische PluralitÃ¤t geben und zu einer âHybridisierun-
gâ (Diner) der einzelnen Gruppen fÃ¼hren. Der âFokusâ
wird damit âauf die inneren Verwandlungen jÃ¼dischen
SelbstverstÃ¤ndnissesâ (Diner) gelegt: Der Term âSekun-
dÃ¤re Konversionenâ beschreibt so einerseits, wie sich
Religion in sich wandelt um sich unter den Bedingungen
der Moderne zu erhalten, andererseits versucht er zu fas-
sen, wie sich religiÃ¶se Embleme, Symbole oder Riten in
sÃ¤kulare Formen transformieren und dennoch ein, wie
auch immer, charakteristisch JÃ¼disches behalten. Die
Menschen, welche diese Prozesse durchleben, seien, nach
Diner, Schmerzen unterworfen: Frei nach dem Sprich-
wort, dass der, welcher den Schaden hat, fÃ¼r den Spott
nicht zu sorgen braucht, kann man sich in die peinliche
Situation jenes ostjÃ¼dischen KleiderverkÃ¤ufers hin-
einfÃ¼hlen, nachdem er die Vergeblichkeit seiner Ãber-
setzungsbemÃ¼hungen erkannt hat.
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1. Literatur als Transformation
Auf vergnÃ¼gliche Art fÃ¼hrte in ihrem Beitrag

auch Barbara Harshav (Yale University) die Probleme von
Ãbersetzungen vor. Das Ãbersetzen von Yiddish und He-
brÃ¤isch ins Englische fÃ¼hre nicht nur zu all den be-
kannten Problemen von Ãbertragungen aus einer Spra-
che in eine andere, sondern bringe auch spezifische Pro-
bleme bezÃ¼glich der historischen und kulturellen Ent-
wicklung dieser Sprachen mit sich. So sind Zitate oder
Verweise auf die Tora im modernen Ivrit durchaus ge-
brÃ¤uchlich, ohne dass damit die Rede einen religiÃ¶sen
Gehalt bekommt. Ãbersetzt man diese dann aber ins Eng-
lische, bekommt sie schnell ein ganz und gar nicht beab-
sichtigtes religiÃ¶ses âGewichtâ. Beim Yiddischen zeigt
sich das Problem von der anderen Seite: Viele yiddishe
WÃ¶rter sind in den normalen Sprachschatz eines US-
Amerikaners eingeflossen, haben da aber eine komische
Konnotation. Benutzt man nun diese WÃ¶rter, wird ei-
ne sprachliche Ãusserung da lÃ¤cherlich, wo sie es viel-
leicht nicht sein sollte.

Am Beispiel von Heinrich Heines Fragment Der Rab-
bi von Bacherach und Robert Menasses neuerem Roman
Die Vertreibung aus der HÃ¶lle, zeigte Alfred Boden-
heimer (Basel) âdie UnfÃ¤higkeit des SÃ¤kularismusâ
den Graben zuzuschÃ¼tten, der die Juden vom eu-
ropÃ¤ischen Kulturprozess ausschliesst. In den marra-
nischen Gestalten beider Schriftsteller zeige sich das
Schicksal des âAnderenâ in der Mehrheitsgesellschaft
und verberge sich eine Kritik an der Philosophie des deut-
schen Idealismus, der die herrschende Ordnung nicht
Ã¤ndern kann, sondern eher bestÃ¤tigt. Der Marrane
steht damit mit seiner Nicht-Konversion gegen Hegels
AuflÃ¶sung der GegensÃ¤tze, denn in ihm lebt der un-
terlegene Teil geheim weiter.

Eine âmarranische Schreibweiseâ (Klaus Briegleb
Ã¼ber Heine) sprach Martin Treml (Berlin) in seinem
Referat dem ersten deutschsprachigen Juden, der sich
ausdrÃ¼cklich als Jude in Deutschland literarisch und
philosophisch geÃ¤ussert hatte, Moses Mendelssohn, zu.
StÃ¤ndig demDruck ausgesetzt, entweder zumChristen-
tum zu konvertieren oder Ã¶ffentlich die GrÃ¼nde zu
benennen, beim Judentum zu bleiben, entwickelte Men-
delssohn eine Schreibweise, die es ihm erlaubte, diesem
Druck auszuweichen.

2. Konzeptuelle Ãberlegungen
Die Literaturwissenschaftlerin Sigrid Weigel (Berlin)

stellte den Begriff der Konversion nach Benjamin als ei-
nen SchlÃ¼sselbegriff der Moderne dar. In ihm wÃ¼rde
die Idee einer totalen KonvertibilitÃ¤t angesprochen; als
Figur der Transformation oder der Umkehr beherrscht

sie sowohl die marktwirtschaftliche Ãkonomie, die im
WÃ¤hrungstausch und im Tausch der GÃ¼ter gegen Ka-
pital ihre Grundlage hat, die Psychoanalyse mit ihren
Vorstellungen von Substitution, als auch die Idee einer
Globalisierung, das heisst die universale Konversion al-
ler Kulturen zu einer einzigen. Als Kontrast zu dieser ge-
nerellen Konversion setzt Weigel die jÃ¼dische partiku-
lare Erfahrung von Moderne: Diese sei das Erlebnis ei-
ner UnmÃ¶glichkeit von totaler, ein-dimensionaler Kon-
version. In einer âDialektik der Konversionâ, ein Aus-
druck, der wohl an Horkheimer/Adorno anlehnen soll,
wÃ¼rde jÃ¼dische SÃ¤kularisation sich nie abschlies-
send er-eignen.

Der Historiker Moshe Zimmermann (Jerusalem) be-
stritt den Vorteil des neuen Konzepts der âSecondary
Conversionsâ gegenÃ¼ber den Begriffen Assimilation
und Emanzipation: Es gÃ¤be nÃ¤mlich keine klare Gren-
ze zwischen dem Aussen und dem Innen einer Gruppe,
einer Religion oder eines Volkes, so kÃ¶nne man auch
nicht sagen, ob Assimilation ein Prozess im Judentum
oder ein Prozess, der Ã¼ber das Judentum hinaus geht,
beschreibe. Mit scharfer Polemik gegenÃ¼ber orthodo-
xen oder zionistischen Betrachtungsweisen behauptete
Zimmermann, dass gerade die Assimilation das Geheim-
nis der jÃ¼dischen Existenz Ã¼ber die Zeit hinweg ga-
rantiere. DemgegenÃ¼ber wurde in der lebhaften Dis-
kussion jedoch festgehalten, dass gerade das Konzept der
SekundÃ¤ren Konversionen danach frage, warum und
wie, wer an wen zu assimilieren wÃ¤re. Es unterlÃ¤uft
damit die fast mythische Vorstellung, dass ein weises
Judentum sich mit einem wohlgehÃ¼teten Geheimnis
der Assimilationstechnik durch die Jahrhunderte geschli-
chen hÃ¤tte, immer auf den Fersen einer wie auch immer
gearteten Zentrumskultur und Ã¶ffnet die Geschichte
auf viele einzelne Schichten hin einer Betrachtungswei-
se, die viele kleine Transformationen im Blickfeld hat.

3. Stimmen der Haskalah
Shmuel Feiner (Ramat-Gan) stellte seine Arbeitswei-

se beschwÃ¶rend als ein âStimmen hÃ¶renâ dar. Wer
sensibel genug auf die Stimmen jener jungen gelehrten
MÃ¤nner des 18. Jahrhunderts lauschen wÃ¼rde, die aus
ihren traditionellenWegen ausgebrochenwaren und sich
der der AufklÃ¤rung und der ratio verpflichteten Wis-
senschaft zuwandten und damit zwangsweise in Konflikt
mit den AutoritÃ¤ten der traditionellen Elite gerieten,
der wÃ¼rde nicht verkennen kÃ¶nnen, dass Konversi-
on in der Tat eine SchlÃ¼sselerfahrung der Haskalah ge-
wesen sein musste. Denn zu dringlich und zu passioniert
klingt die Rhetorik der Maskilim, als dass sie nicht ei-
ner im Kern âglÃ¤ubigenâ Lebenssicht verbunden gewe-
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sen sein muss. Ãber die blosse Akkustik hinaus, mach-
te Feiner den Bezug von Konversion und Haskalah daran
fest, dass die Haskalah eine kulturelle Konversion in dem
Sinn gewesen sei, dass junge Gelehrte ihre Zeit nun an-
statt dem Talmud- und dem Halachastudium in gleichem
Masse einfach dem Studium der modernen Wissenschaf-
ten und der Philosophie widmeten. Auf einer individu-
ellen Ebene waren diese MÃ¤nner nun eigenstÃ¤ndige
Intellektuelle geworden, die nicht mehr mit der rabbi-
nischen E-lite assoziiert waren, sondern sich als aufge-
klÃ¤rte Juden fÃ¼hlten. Drittens sahen sich auch die
Maskilim als Teil eines historischen Narrativs, welches
aus einer abgestreiften dunklen Zeit in eine glorreiche er-
leuchtete Zukunft fÃ¼hrte, in der auch die Juden Teil ei-
ner vÃ¶lkerumfassenden, aus der Wissenschaft gespeis-
ten HumanitÃ¤t sein wÃ¼rden.

Taub fÃ¼r diese Rufe erwies sich Moshe Pelli (Orlan-
do), der sich in eine (Spiegel-)Fechterei mit Feiner ein-
liess. Pelli ging zuerst mit Feiner einig, dass die Maski-
lim Konventionen, Art und Weise von Strategien und In-
stitutionen von den Rabbinern Ã¼bernommen hÃ¤tten.
Durch ihre Ãbernahme zentraler Forderungen der eu-
ropÃ¤ischen AufklÃ¤rung, wÃ¼nschten die Maskilim
eine neue jÃ¼dische IdentitÃ¤t im Einklang mit der
gesamteuropÃ¤ischen AufklÃ¤rung zu schaffen. Feiner
wÃ¼rde sich aber verhÃ¶ren, interpretierte er die Stim-
men der Maskilim als im Kern religiÃ¶s. FÃ¼r Pelli stand
fest, dass die Haskalah ein ganz und gar sÃ¤kulares
PhÃ¤nomen darstellt.

4. Modernity and Existentiality
Unter diesem eher unverstÃ¤ndlichen Titel wurde

ein letztes Diskussions-âpanelâ zusammengefasst. Was
bedeutet âExistentialityâ? War es eine Anspielung an die
moderne Philosophie des âExistentialismusâ, nach der
sich der Mensch in einer nicht frei gewÃ¤hlten Welt vor-
findet und darin seine gesellschaftliche Existenz entwer-
fen muss? Der Psychologe Benjamin Beit-Hallahmi (Hai-
fa) jedenfalls erlÃ¤uterte anhand von Eigennamen â und
diese findet ja jeder Mensch an sich vor ohne dass er et-
was dazugetan hÃ¤tte â wie sich Menschen selbst defi-
nieren wollen. Er zeigte anhand des Beispiels des Israelis
Yahon Cohen, der sich in die Pop-Diva Dana Internatio-
nal Ã¼bersetzte, wie Existenz Ã¼ber die Transformation
von Namen und sogar Geschlecht in der Moderne indivi-
duell entworfen werden und wie eine sekundÃ¤re Kon-
version im postmodernen Alltag aussehen kann. Beit-
Hallahmi nannte den Vorgang der Trennung der Juden
von ihrer traditionellen JÃ¼dischkeit im Prozess der Mo-
derne und die daraus entstehende Poly-OptionalitÃ¤t
fÃ¼r den Einzelnen âthe jewish conquest of modernityâ,

denn individuelle Juden wÃ¼rden nun durch ihre hybri-
de Existenz zu TrÃ¤gern und Emblemen der Moderne.
Etwas genauer nahm Beit-Hallahmi dann die Namens-
gebung im modernen Israel von der StaatsgrÃ¼ndung
bis heute unter die Lupe: Sein Befund war, dass sich die
hÃ¤ufigsten Vornamen immer weiter von den traditio-
nellen biblischen Namen wegbewegen, die Ã¼ber Jahr-
tausende zu den gebrÃ¤uchlichsten jÃ¼dischen Namen
gehÃ¶rt hatten. Es zeichne sich ein Trend ab, dass die be-
liebtesten Namen sich immer schneller abwechseln, dazu
seien es hÃ¤ufig Kunstnamen.

Paul Mendes-Flohr (Chicago/Jerusalem) fÃ¼hrte am
Beispiel des Philosophen Franz Rosenzweig aus, dass
auch das Adaptieren oder Absorbieren von Ideen, Kon-
zepten undWerten anderer Religionen, wie es das Juden-
tum gemÃ¤ss Mendes-Flohr schon seit immer tue, nicht
zwangsweise zu einem Synkretismus fÃ¼hrenmÃ¼ssen.
Er definierte das Judentum als das klassische Beispiel
einer hybriden religiÃ¶sen Kultur. So sah er auch Ro-
senzweigs Weg zu einem eigenen Judentum via Umweg
Ã¼ber die Adaption von Begriffen und Konzepten aus
der christlichen Theologie und Ãbernahmen von zentra-
len christlichen Vorstellungen, wie die der Offenbarung
als Ausdruck der Liebe Gottes, nicht als ein Aufgeben,
sondern als eine kreative und notwendige Neudefinition
des Judentums an.

5. Konklusionen
Nach zwei Tagen der VortrÃ¤ge und Diskussionen

war das Konzept der âSecundary Conversionsâ noch lan-
ge nicht erschÃ¶pfend er- oder geklÃ¤rt, geschweige
denn war allen Teilnehmern der Nutzen dieses Begriffs
plausibel. Auch die abschliessenden Kurzvoten von Todd
Endelmann (Ann Arbor), Justin Stagl (Salzburg), Alfon-
so de Toro (Leipzig), Shmuel Feiner (Jerusalem) und Dan
Diner vermochten die Einigkeit nicht herzustellen. Ge-
mÃ¤ss Feiner, der die Aufgabe des Historikers als Suche
nach Ordnung im immer schneller anwachsenden Chaos
der Moderne definierte und davon sprach, dass Histori-
ker die Geschichte als âstoryâ der VerÃ¤nderungen er-
zÃ¤hlen mÃ¼ssen, indem sie den AblÃ¤ufen Namen ge-
ben und so Bedeutung schaffen. In diesem Sinn hÃ¤tte
die Tagung ihren Zweck vielleicht verfehlt, denn eine
Ordnung im Chaos war nicht auszumachen.

Todd Endelmann versuchte die Sache dadurch zu
retten, dass er anstatt âSecundary Conversionsâ den
Term âSecundary Transformationsâ vorschlug. Trans-
formation impliziere das positive Moment an einer
VerÃ¤nderung, wÃ¤hrend Konversion mit eindeutig fal-
schen, weil religiÃ¶sen Konnotationen verbunden wer-
de. Er vermochte damit aber keine Begeisterungs-
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stÃ¼rme zu wecken.
GemÃ¤ss Diners Abschlussvotum breche ein Kon-

zept auseinander, will man es definieren; leben wÃ¼rde
es aber von seiner Aura. Wenn nach der berÃ¼hmten
Benjaminschen Nicht-Definition Aura verstanden wird
als âeinmalige Erscheinung einer Ferne, so nah sie sein
magâ, dann hatte Diner wohl recht: Nach zweieinhalb
Tagen erschien eine strenge begriffliche Fassung des
âKonzeptsâ âSecundary Conversionsâ in weite Ferne
gerÃ¼ckt, so nah und anschaulich es in den einzel-
nen Referaten dennoch manchmal geworden war. Di-
ner machte in einem kurzen Abriss drei grundlegen-
de Paradigmen der Geschichtswissenschaft in den letz-
ten hundertfÃ¼nfzig Jahren aus: Das erste sei das Kon-
zept der Macht gewesen. Das Hauptthema des histo-
rischen Diskurses zum Beispiel bei Ranke seien dem-
nach die ReprÃ¤sentationen der MachtverhÃ¤ltnisse ge-
wesen. Zweitens etablierte sich nach Diner das Kon-
zept der Gesell-schaft. Die Historiker wendeten den Dis-
kurs sozialgeschichtlichen Untersuchungen zu und ver-
suchten ihn dadurch aus dem Einflussbereich der poli-

tischen Macht zu nehmen. Drittens stehe nun das Kon-
zept des GedÃ¤chtnisses im Zentrum des historischen
Interesses. Es werde vermehrt danach gefragt, wie his-
torische Erinnerung Ã¼berhaupt funktioniere, was sie
im GedÃ¤chtnis behalte und was nicht. Diner plÃ¤dierte
eindringlich dafÃ¼r, jÃ¼dische Geschichte bezÃ¼glich
einer spezifisch jÃ¼dischen Zeiterfahrung zu befragen.
Diese pendle zwischen einer sakralen â ewigen und si-
multanen â Erfahrung und einer profanen, linear ablau-
fenden Erfahrung von Zeit. Das Konzept der âSecunda-
ry Conversionsâ in der Geschichtsschreibung angewandt
wÃ¼rde nun heissen, dass im Profanen das Sakrale ge-
sucht werden mÃ¼sse. Dass heisst, eindeutig profane
PhÃ¤nomene kÃ¶nnen als transformierte Sakrale ge-
deutet werden.

Inwiefern diese epistemologischen Feinabstufungen
unserem armen galizischen KleiderhÃ¤ndler vom An-
fang gerecht werden kÃ¶nnen, ist natÃ¼rlich zweifel-
haft. Trotzdem Ã¶ffnete die Konferenz â um mit Shmuel
Feiner zu sprechen â einige Ohren fÃ¼r neue Stimmen.
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