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J.-P. Hartung: Viele Wege und ein Ziel

Die Biografie eines muslimischen Intellektuellen des
19. oder 20. Jahrhunderts zu schreiben, klingt angesichts
des scharf umrissenen Gegenstandes erst einmal leicht,
entpuppt sich jedoch im Laufe der Arbeit am Subjekt bis-
weilen als ein recht sperriges und schwieriges Vorhaben.
Schnell wird dasMaterial unÃ¼bersichtlich, und die eben
noch klaren Konturen der Zielperson verschwimmen so
sehr, dass manmeint, Ã¼berhaupt kein Individuummehr
ausmachen zu kÃ¶nnen. Aus diesem Grund ist die hier
zu besprechende Arbeit, die am fakultÃ¤tsÃ¤hnlichen
Max-Weber-Kolleg der Uni Erfurt im Sommersemester
2003 als Dissertation angenommen wurde, wirklich aus-
gesprochen lobenswert. Jan-Peter Hartung gelingt es
nÃ¤mlich sehr gut, dem Leser den nordindischen Ge-
lehrten Sayyid Abu l-Hasan Ali al-Hasani Nadwi (1914-
1999) nÃ¤her zu bringen. Nadwi, der beinahe vier Jahr-
zehnte dem 1897 gegrÃ¼ndeten â(Nationalen) Rat der
muslimischen Gelehrtenâ (Nadwat al-‘UlamaÂ´) in In-
dien vorstand, galt auf dem Subkontinent lange Zeit
als wichtigste Integrationsfigur fÃ¼r gebildete Muslime.
Seine Kontakte reichten von der islamistischen Jama‘at-
i Islami bis zu der vorgeblich apolitischen Missionsbe-
wegung Tablighi Jama‘at. Aber auch auÃerhalb Indi-
ens war er unter muslimischen Gelehrten hoch angese-
hen. Er unterhielt sehr gute Beziehungen zur Azhar, zu
wahhabitischen Zirkeln und zu einer Reihe von promi-
nenten MuslimbrÃ¼dern. SchlieÃlich war er auch noch
GrÃ¼ndungsmitglied der in Mekka ansÃ¤ssigen Islami-
schenWeltliga und wurde seit den 1960er-Jahren in viele
transnationale Foren und Gremien berufen.

Wie bekommt man nun Leben und Werk eines ge-
sellschaftspolitisch derart rÃ¼hrigen und darÃ¼ber hin-
aus als Autor enorm produktiven Mannes in den Griff,
ohne der Versuchung zu erliegen, in ermÃ¼dender Wei-
se und langatmig bloÃ seine AktivitÃ¤ten und Schrif-
ten chronologisch nachzuerzÃ¤hlen? Jan-Peter Hartung
hat dieses Grundproblem biografischer AnsÃ¤tze m.E.
sehr Ã¼berzeugend gelÃ¶st, indem er eine Kombina-
tion aus Werk- und sozialhistorischer Kontextanaly-
se gewÃ¤hlt hat. Dies hat auch den groÃen Vorteil,
die typischen werkimmanenten InkohÃ¤renzen nicht
als WidersprÃ¼chlichkeiten, sondern als Reaktionen auf
VerÃ¤nderungen der zeitlichen und auch rÃ¤umlichen
UmstÃ¤nde zu betrachten. Um den zur VerfÃ¼gung
stehenden groÃen Quellenreichtum vor diesem Hinter-
grund besser strukturieren zu kÃ¶nnen, greift Hartung
die AnsÃ¤tze der Netzwerkanalyse sowie der Bourdieu-
schen Feld- und der Foucaultschen Diskurstheorie auf (S.
19-31).

In einem ersten Schritt geht es dann um die Be-
schreibung von vier innermuslimischen Diskursen, mit
denen Nadwis Schaffen unmittelbar und untrennbar ver-
woben war: 1. den Aufbau eines zeitgemÃ¤Ãen islami-
schen Bildungswesens; 2. die Bedeutung der Sufik fÃ¼r
das Leben der Muslime; 3. das VerhÃ¤ltnis von normati-
vem islamischem Gemeinwesen und religiÃ¶ser Lebens-
fÃ¼hrung; und 4. die muslimische Positionierung zu den
âkommunalistischenâ Tendenzen in Indien (S. 45-196).
Aus den vielen hochinteressanten Beobachtungen, die
Jan-Peter Hartung zu diesen die Debatten muslimischer
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Gelehrter im 20. Jahrhundert nachhaltig prÃ¤genden re-
prÃ¤sentativen Diskursen anstellt, mÃ¶chte ich nur ei-
nige wenige herausgreifen, die Nadwis Denken entschei-
dend bestimmt haben. Einen wichtigen Diskussionsge-
genstand stellte die Frage dar, welchen Stellenwert man
der Vernunft im ErkenntnisprozeÃ zubilligen mÃ¼sse.
Sollte der Glaube (iman) oder das Wissen (Â´ilm) die
Grundlage fÃ¼r das menschliche Handeln bilden? Ge-
lehrte wie Nadwi, die ein besonderes Augenmerk auf eine
bedeutendere Rolle der Sufik im Leben des GlÃ¤ubigen
hatten, postulierten, wie der Verfasser zeigt, dass “Wis-
sen nicht mehr Produkt rationaler Ãberlegungen [ist],
sondern einer tiefen emotionalen Gottesschau, die aus ei-
nem unbedingten Glauben erwÃ¤chst” (S. 183). Hartung
weiter: “Diese Art des Wissens (ma‘rifa) kann synonym
zu Glaube gebraucht werden und begrÃ¼ndet so die tra-
ditionalistische Option, ohne den Wissensbegriff verab-
schieden zu mÃ¼ssen” (ebd.).

Hervorzuheben ist vielleicht auch, dass hinter allen
muslimischen Diskursen, die man im 20. (und zu Beginn
des 21.) Jahrhundert(s) ausmachen kann, stets der Me-
tadiskurs der ,Etablierung der (richtigen) Religion’ auf
Erden (iqamat-i din) als Ziel religiÃ¶s bewussten mus-
limischen Handelns steht. Allerdings war (und ist) man
sich Ã¼ber die Wege, eine solche rechtgeleitete Gesell-
schaft zu errichten, vÃ¶llig uneins. Einem herrschafts-
orientierten nonkonformistischen Aktivismus steht un-
versÃ¶hnlich, so Jan-Peter Hartung treffend, eine gesin-
nungsethisch orientierte konformistische Handlungsop-
tion gegenÃ¼ber. Auch wenn sich Nadwis Position zur
iqamat-i din im Laufe der Zeit wandelt, spricht er sich
grundsÃ¤tzlich fÃ¼r einen konformistischenAktivismus
aus. Letzten Endes ist er, wie Jan-Peter Hartung schreibt,
davon Ã¼berzeugt, dass diese Haltung den konkret vor-
herrschenden gesellschaftlichen Bedingungen in der In-
dischen Union angemessener sei als ein Versuch, als re-
ligiÃ¶se Minderheit in aktiver Konfrontation zur reli-
giÃ¶sen Mehrheit innerhalb der BevÃ¶lkerung zu tre-
ten. Als die Organisation, die dieses Ziel am besten ver-
folgt, sieht er die Tablighi Jama‘at an.

Nadwis Grundgedanken entbehren nicht einer ge-
wissenAmbivalenz:WÃ¤hrend der bekanntenAuseinan-
dersetzungen um die Babur-Moschee in Ayodhya und um
die Anwendung des islamischen Personenstandsrechtes
in Indien verfolgt er einerseits eine politisch pragmati-
sche Position fÃ¼r eine sÃ¤kulare Verfassung der In-
dischen Union, andererseits weist er ebendiese Verfas-
sung deutlich in ihre Grenzen und betont die Ãberle-
genheit des geoffenbarten Gesetzes Ã¼ber die von Men-
schen geschaffenen Regeln. Allerdings mÃ¶chte Nadwi

die Staatsverfassung nicht kategorisch zurÃ¼ckweisen.
Vielmehr mÃ¼ssten Interferenzen als nicht den Grund-
sÃ¤tzen der Verfassung gemÃ¤Ã begrÃ¼ndet werden.

Dieser Konflikt zwischen dem Anspruch der univer-
salen und zeitlich unwandelbaren GÃ¼ltigkeit der Scha-
ria und den explizit menschlichen ethischen und rechtli-
chen Normen verweist auf einen weiteren Metadiskurs,
nÃ¤mlich auf die Frage “um die BegrÃ¼ndung eines zeit-
gemÃ¤Ãen muslimischen SelbstverstÃ¤ndnisses”. Har-
tung formuliert dies so: “GegenÃ¼ber den politischen
und technologischen Erfolgen der europÃ¤ischen Ko-
lonialmÃ¤chte, die auf deren positivistischen Wissen-
schaftsbegriff beruhten, galt es den muslimischen Bil-
dungseliten die stete AktualitÃ¤t der religiÃ¶sen Tra-
ditionswissenschaften des Islams, der manqulat, zu
begrÃ¼nden und sich somit ihre distinkte kulturel-
le IdentitÃ¤t zu bewahren, zu der auch ganz zentral
die von Nadwi unermÃ¼dlich betonte axiomatische
FÃ¼hrungsrolle der Muslime gehÃ¶rte. Den muslimi-
schen Bildungseliten oblag es, Koranexegese, hadith-
Wissenschaften sowie Recht (fiqh) und Rechtsmethodik
(usul al-fiqh) derart zu reformulieren, dass sie in der Aus-
einandersetzung insbesondere mit dem westlichen Wis-
senschaftsparadigma ,wettbewerbsfÃ¤hig’ bleiben konn-
ten” (S. 186).

In dem nun folgenden Kapitel skizziert Hartung
sehr anschaulich und einfÃ¼hlsam vier so genannte
,geschlossene’ Felder seines Heldens, nÃ¤mlich dessen
Familie, dessen Lehrer-SchÃ¼ler-Beziehungen, die sufi-
schen Gemeinschaften, denen er angehÃ¶rte bzw. denen
er sich zugehÃ¶rig fÃ¼hlte, und den bereits erwÃ¤hnten
nationale Gelehrtenrat, dessen Vorsitz er von 1961 bis
1999 innehatte (S. 197-294). Er kann hier nicht nur Nad-
wis weit verzweigtes und umfangreiches persÃ¶nliches
Netzwerk sichtbar machen. Vielmehr wird auch deutlich,
dass der indische Gelehrte seinen Tatendrang aus sehr
muslimischenMotivationsquellen bezog. ZunÃ¤chst ein-
mal stammte er von dem Propheten ab, was in ihm ein
wohlbegrÃ¼ndetes BedÃ¼rfnis nach der Erhaltung ei-
nes hÃ¶chstmÃ¶glichen Grades an “Charisma qua Des-
zendenz (sharafa)” (S. 289) erzeugte. Hinzu kam die in
der islamischen Welt hochgehaltene Tradition der engen
Verbindung zwischen Lehrer und SchÃ¼ler. Zum einen
reprÃ¤sentiert dieser Band natÃ¼rlich den Stellenwert,
den religiÃ¶ses Wissen fÃ¼r die Stiftung und Bewah-
rung kultureller IdentitÃ¤t innerhalb muslimischer Ge-
sellschaften besitzt, zum anderen ist damit aber auch, wie
Hartung es so schÃ¶n ausdrÃ¼ckt, “das Bestreben ver-
bunden, in einer so direkt und so kurz als mÃ¶glichen
Transmissionslinie zum Propheten Muhammad und sei-
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nen GefÃ¤hrten, den sahaba, zu stehen, um auf die-
se Weise das religiÃ¶se Wissen so authentisch als nur
mÃ¶glich zu erwerben und zu tradieren” (ebd.). Hinzu
kommt schlieÃlich noch eine deutliche sufische Kompo-
nente. Auf dieser Ebene erhÃ¤lt Nadwi ein âCharisma
qua spiritueller Genealogie (baraka)â (S. 293), das seine
ohnehin schon hervorgehobene Stellung innerhalb der
muslimischen Gelehrtenelite noch zusÃ¤tzlich betont.

Nachdem von Jan-Peter Hartung somit die wich-
tigsten zeitspezifischen muslimischen Diskurse und die
unmittelbaren persÃ¶nlichen Beziehungsgeflechte des
nordindischen Intellektuellen beschrieben worden sind,
sehen wir Nadwi in dem letzten groÃen Kapitel der Stu-
die als Akteur in “halboffenen” und “offenen” Feldern. (S.
295-452) Gemeint sind damit einmal seine mannigfalti-
gen Kontakte zu muslimischen Gruppierungen wie der
JamaÂ´at-i Islami, der Tablighi JamaÂ´at, den Ahl-i ha-
dith und der Muslimbruderschaft und zu vielen Kairiner
Gelehrten und Literaten sowie zu wahhabitischen Geis-
tesgrÃ¶Ãen in Saudi-Arabien. Des Weiteren war Nadwi
aber auch eingebunden in die indische Politik. Aus die-
sem Grund bringt Hartung auch Nadwis Auseinander-
setzungen mit dem Indian National CongreÃ, der Janata
Party und der BJP in gebÃ¼hrender Weise zur Geltung.

Ãberregional versuchte Nadwi seine politischen Ziele
durch verstÃ¤rkte AktivitÃ¤ten vor allem in zwei Gremi-
en durchzusetzen: Im AIMPLB (All-India Muslim Perso-
nal Law Board) sah er ein Instrument, aus einer theologi-
schen Perspektive gegen eine politische Diskriminierung
der Muslime vorzugehen, die er in den Versuchen der
Regierung und hindu-kommunalistischer KrÃ¤fte sah,
grundlegende muslimische Institutionen zu zerstÃ¶ren
oder wenigstens auszuhÃ¶hlen. Und in der von ihm
selbst begrÃ¼ndeten und angefÃ¼hrten interkonfessio-
nellen Bewegung Payam-i Insaniyat besaÃ er ein Fo-
rum, um kommunale Harmonie und die Gleichberech-
tigung aller religiÃ¶sen Gemeinschaften im nominell
sÃ¤kularen Gemeinwesen der Indischen Union zu pro-
pagieren.

Nadwis Lebensthema, dem er sich mit ganzem Enga-
gement in seinen BÃ¼chern und in seinemÃ¶ffentlichen
Wirken widmete, wird von Hartung an einer Stelle sehr
schÃ¶n auf den Punkt gebracht: Es war “die Idee einer
geeinten Gemeinschaft der GlÃ¤ubigen, der umma al-
wahida, die eben nicht durch ZugehÃ¶rigkeit zu einem
bestimmten Territorium und zu damit verknÃ¼pften
Traditionen und Praktiken gekennzeichnet ist, sondern
einzig und allein durch das Glaubensbekenntnis derMus-
lime” (S. 401). Die “Anerkenntnis seiner eignen Einge-
bundenheit in einen konkreten lokalen Kontextâ ver-
band er mit der ”Forderung nach einer normativ be-
grÃ¼ndeten, universal gÃ¼ltigen islamischen Lebens-
fÃ¼hrung, die auf einer transnationalen Ebene zu ge-
wÃ¤hrleisten sei und als deren HÃ¼ter die muslimi-
sche Intelligentsia, zuoberst aber die ,ulama’ als die tradi-
tionellen Sachwalter religiÃ¶sen Wissens, zu fungieren
hÃ¤tte“ (S. 402).

Letzten Endes sei Nadwi allerdings, so das Fazit der
Studie, mit seinen Vorstellungen gescheitert. RÃ¤umlich,
zeitlich und auch sozial spezifische Interessen von Grup-
pen und deren Mitgliedern scheint er nicht wahrgenom-
men oder ihnen zumindest keine adÃ¤quate Bedeutung
beigemessen zu haben. Payam-i Insaniyat, Rabitat al-
Adab al-Islami oder das Oxford Centre for Islamic Stu-
dies waren zu schwach, um ein Gegengewicht zu den
etablierten Institutionen wie der Islamischen Weltliga zu
bilden. Und auch in Indien sei es ihm nicht gelungen, das
Vakuum politischer ReprÃ¤sentation der muslimischen
Gemeinschaften auszufÃ¼llen. Die BemÃ¼hungen Nad-
wis um eine Ãffentlichwirksamkeit der Arbeit von Pa-
yam im interkonfessionellen Dialog hatten keinen dau-
erhaften Erfolg.

Jan-Peter Hartung hat eine hervorragend strukturier-
te und nicht zuletzt auch dadurch sehr gut lesbare Biogra-
fie eines wichtigen reprÃ¤sentativen muslimischen Ge-
lehrten des 20. Jahrhunderts vorgelegt, die jedem, der
sich fÃ¼r die traditionalistische islamische Denkweise
interessiert, wÃ¤rmstens empfohlen werden kann.
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